(1905-1970), von einer schweren Krankheit genesen, 1958 wieder mit seiner

Arbeit begann, wihlte er aus den in seinem Atelier vorhandenen Leinwinden
zwei breite Hochformate mit den MaBen 198x152 cm aus.! Diese knapp etwas mehr als
lebensgroBen Flichen bemalte er mit schwarzer Farbe, ohne sie vorher zu grundieren.
Dabei unterteilte B. Newman beide Leinwandfldchen’in det Vertikalen durch schwarze
Streifen von verschiedener Dicke, durch schwarze Linien in verschiedener Tonung und
durch die von ihm sogenannten zips. Damit bezeichnete er einen vertikalen Streifen,
der auf den Betrachter wie ein RiB8 oder wie ein Reif3verschluff wirkt. Um diesen Effekt
zu erreichen, befestigte er einen Klebestreifen auf der Leinwand, iibermalte diesen
freihdndig und mit unterschiedlicher Pinselfiihrung, entfernte ihn dann, so daf3 an des-
sen Stelle die unbemalte Leinwand als Streifen sichtbar wurde. Beide Gemilde tragen
an ihrem' — vom Betrachter aus gesehen — linken Rand eifi von oben nach unten laufen-

! LS DER AMERIKANISCHE KUNSTTHEORETIKER und Kiinstler Barnett Newman

des schmales schwarzes Farbband. Im ersten Gemilde korrespondiert diesem ruhigen ..

Streifen am linken Rand ein rechts, im letzten Viertel der Léinwand gemalter.zip. Seine.:
dynamische Pinselfithrung und die wechselnde Dichte der Farbé fesseln die Aufmerk-
samkeit des Betrachters derart, daB ihm der Vorgang des Malens des zip unmittelbar
bewuBt wird. B. Newman gelingt es damit, auf einer einzigen Leinwandfliche den Ein-
druck von Klarheit und Ruhe einer geordneten Welt mit dem Eindruck der Dynamik
und Ungebirdigkeit eines produktiven Handelns zu verbinden. Dieser spannungsvollen
Konstellation korrespondiert das zweite Gemailde mit einer in sich gekehrten Ruhe.
Auch .wenn ‘¢s den gleichen klaren schwarzen Randstreiféhi besitzt, $o ist i éntspre-
chenden zip des rechten duBeren Bildviertels durch seine glatten Konturen, der unter-
schiedlichen Breite der beiden Streifen und in den wechselnden Schattierungen der
Farbe der Vorgang seiner Entstehung nur noch schwach zu erahnen.

The Stations of the Cross

1960 griff B. Newman auf die in den beiden Gemilden erarbeiteten gestalterischen
Losungen zuriick, indem er noch einmal zwei Leinwandflachen im gleichen Format mit
einem gleichen schwarzen Streifen am linken Rand und einer zip-Kombination im letz-
ten rechten Viertel bemalte. Wirkt der zip im dritten Gemilde durch seine Doppelung
(einmal geradlinig mit wenigen Spuren des Pinselstriches und ein schmaler zip, bei dem
der Vorgang des Ubermalens noch genau zu beobachten ist) in seiner Dynamik ge-
dampft, so weckt der mit kriftiger schwarzer Farbe umrandete zip des vierten Gemail-
des den Eindruck von einer Explosion. B. Newman beschrieb die Wirkung seiner Arbeit
auf ihn selber mit den Worten: «Als ich an der vierten (Station) arbeitete, zog ich eine
weife Linie, die noch weiBer war als die Leinwand, wirklich intensiv, und das gab mir die
Idee vom Aufschrei. Ich wulite plotzlich, daB3 dieser abstrakte Schrei das Ganze aus-
machte — die ganze Passion Christi.» Damals entschied er sich, was sich in den vier
Gemailden ankiindigte, in einer ganzen Abfolge weiterzufithren. Den ganzen Zyklus von
vierzehn Bildern, zu denen bei verschiedenen Ausstellungen jeweils noch das Gemilde
Be Il hinzugefiigt wurde, nannte B. Newman The Stations of the Cross: Lema Sabachthani.
Als B. Newman 1950 zum ersten Mal seine in den Jahren 1948 bis 1950 geschaffenen
Gemilde in New York ausstellte, stie er bei seinen Kollegen und bei den Kunstkriti-
kern auf Unverstandnis. Zu neuartig wirkte seine Gestaltung der Gemdlde, bei denen
die Leinwandflachen in ihrer Farbigkeit und Ausdehnung durch einen vertikalen
Streifen, den zip, gleichzeitig geteilt und zusammengehalten werden. Auf diese Weise
entsteht fiir den Betrachter der Eindruck einer dynamischen Bewegung, ja die Wahr-
nehmung dieses Vorganges scheint den Inhalt der einzelnen Gemilde auszumachen.
Auf diese gestalterische Technik war B. Newman durch Zufall gesto3en. Im Januar 1948
grundierte er eine kleine, hochformatige Leinwandfliche mit einem erdfarben wirken-
den Rot, befestigte in der zentralen Achse der Fliche von oben nach unten einen
Klebestreifen, den er mit einem hellen Rot bemalte (Onement I). Die Wirkung, die diese
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Kombination von bemalter Flache, aufgeklebtem und bemaltem
Papierstreifen ausloste, beschiftigte B. Newman wihrend der
ndchsten Jahre: Fldche und zip sind unterschieden und gehoren
gleichzeitig zusammen. In immer neuen Farbkombinationen,
in neuen Konstellationen des zip im Léngs- und Querformat
griff B. Newman auf die mit Onement I erreichte gestalterische
Losung zuriick. Denn sie setzt im Betrachter einen Erkenntnis-
prozeB in Gang, der ihm den Zusammenhang zwischen dem be-
trachtenden Ich und dem betrachteten Gemalde ins BewuBtsein
bringt. «Ich glaube, dal meine Malerei den Betrachter sozusagen
entfernt», kommentierte B. Newman diese, von ihm angestrebte
Wirkung. Daf} das Ich in seiner Konfrontation mit sich selber
nicht solipsistisch, sondern in seiner Verflechtung mit gesell-
schaftlichen und politischen Kontexten gemeint ist, hebt B. New-
man eigens hervor, wenn er iiber seine Arbeiten schreibt: «Vor
beinahe fiinfzehn Jahren forderte mich Harold Rosenberg auf, zu
erkliren, was eines meiner Bilde fiir die Welt wohl bedeuten
konnte. Meine Antwort war, wenn er und andere es richtig zu
lesen verstédnden, wiirde es das Ende eines jeglichen Staatska-
pitalismus und Totalitarismus bedeuten.» Diesem Interesse
entsprang B. Newmans Beschiftigung mit dem Anarchismus von
Pjotr A. Kropotkin.

The Stations of the Cross: Lema Sabachthani ist die umfang-
reichste zusammenhéngende Abfolge von Gemilden, die B. New-
man geschaffen hat. Wie immer ist ihm auch hier die Bildunter-
schrift von Bedeutung. Auch wenn der Haupttitel an die
katholische Frommigkeitstradition des Kreuzweges erinnert und
die 14 Gemilde Assoziationen an die Zahl der Leidensstationen
wecken mogen, geben die einzelnen Gemilde keine Episoden
des Kreuzweges wieder. Zwar akzeptierte B. Newman mit der
Namensgebung und der Zah! Vierzehn den religiosen Brauch des
Kreuzweges als Parallele zu seinem Werk, stellte aber gleichzei-
tig klar: «Wihrend des Arbeitsprozesses wurde mir die Botschaft
klar: Diese Werke haben mit meinem Verstindnis der Passion zu
tun. Genauso wie die Passion keine Aneinanderreihung von
. Anekdoten ist, sondern ein einziges Ereignis umfaft, bilden die-
se vierzehn Gemalde, obwohl jedes fiir sich steht und einzigartig

'Franz Meyer, Barnett Newman — The Stations of the Cross: Lema
Sabachthani. Richter-Verlag, Diisselorf 2003, 181 Seiten, Euro 64.—,

MITGEGANGEN -

Das Kreuz Christi und die Christen

Das Alte Testament enthélt eine Erzihlung, die in die Zukunft
weist, bis in unsere Gegenwart und dariiber hinaus. Wird noch
von Gottes Schopfung gesagt, sie sei «sehr gut», stellt der Er-
zihler wenig spiter fest: «die Erde war verdorben vor Gott, und
zwar war die Erde voller Gewalttat» (Gen 6,11f.).! Die Siinde
wird als Gewalttat verdeutlicht. Die Gewalt besteht in dem
Unrecht, das die Menschen einander antun. Diese Gewalt, die
die Erde erfiillt, zerriittet und zerstort die Schopfung. Wie eine
Flut des Bdsen stoBt sie die Welt ins Chaos, ins Tohuwabohu
zuriick. Und Gott /aft die Wogen der Gewalt und des Unrechts
die ganze Erde iiberschwemmen und die Menschen zu Tausen-
den darin untergehen. Nur Noach, der Gerechte, der wie ein Rest
der guten Schopfung wirkt, wird mit den Seinen gerettet. In der
Sintfluterzahlung 148t Gott der Flut des Bésen ihren Lauf, und
diese verschlingt alle Lebewesen — nur die in der Arche nicht.
Gott, so scheint es, iiberliBt die Erde ihrem Verderben. Den Ge-
retteten jedoch erklidrt Gott am Ende feierlich, er werde kein
zweites Mal seine Flut senden, die Menschheit kein zweites Mal
in der Flut ithrer Bosheit und Gewalt ertrinken lassen — denn die

! Die Sintfluterzihlung Gen 6-9 sehen Fachleute literarisch als redaktio-
nell bearbeitete Zusammenfassung der zwei Quellen J (Jahwist) und
P (Priesterschrift): N. Lohfink, Unsere GroBlen Worter. Freiburg-Basel-
Wien 1977, S. 210-214; C. Westermann, Am Anfang - 1. Mose. Teil I: Die
Urgeschichte. Abraham. Neukirchen-Viuyn 1986, S. 79f.
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ist in seiner Unmittelbarkeit, eine vollstindige Aussage eines
einzigen Themas.» Dieser Aussage entspricht auch die Ent-
scheidung fiir den Untertitel Lema Sabachthani, denn dieses in
aramdischer Sprache formulierte Zitat aus Psalm 22, das in der
markinischen wie matthiischen Fassung der Passionsberichte als
Schmerzensschrei des gekreuzigten Jesus genannt wird, legt alles
Gewicht auf die unbeantwortbare Frage: «Lema? Zu welchem
Zweck - ist die unbeantwortbare Frage des menschlichen
Leidens. (...) <Alle, die geboren werden, miissen sterben/Gegen
deinen Willen wirst du geformt/Gegen deinen Willen wirst du ge-
boren/Gegen deinen Willen lebst du/Gegen deinen Willen stirbst
du.> Jesus kannte diese Worte sicher aus dem Pirke Abot, der
<Weisheit der Viter>. Niemand wird mit jemandes Erlaubnis
geboren. Niemand bittet darum, zu leben. Wer kann sagen, da3
er mehr Erlaubnis hat als ein anderer?»

Die mit den Stationen I bis IV entdeckten gestalterischen Mog-
lichkeiten und die dabei intuitiv gewonnene Einsicht, dal hier
ein schopferischer ProzeB in Gang gekommen ist, der die Schaf-
fung einer ganzen Folge von Gemalden erfordert, setzte B. New-
mann in mehreren Schaffensperioden zwischen 1960 und 1966
fort. Dabei entstanden noch einmal zwei Paargruppen mit
schwarzer Farbe auf der nicht grundierten Leinwand mit linkem
Randstreifen und im rechten letzten Viertel angeordneten zips.
Dabei wird der zip immer mehr reduziert, so dal er kaum mehr
wahrnehmbar ist. Betrachtet man die Abfolge der Stationen von
I bis VI, so gewinnt dieser RiB, dieser Schrei, je weniger er sicht-
bar wird, an Intensitdt, am Ende bleibt nur der Eindruck eines
Echos. In den Stationen 1X, X, XI trug B. Newman Streifen und
zip mit weiBer Farbe auf der nicht grundierten Leinwand auf. In
der Gestaltung der Fliche erinnern sie an die vorangegangenen
Stationen, lassen aber eine neue Ebene hervortreten: Trotz der
Ubereinstimmung ist die Differenz stirker. Dieser Standpunkt
bestimmt auch Station X1I und X111, auch wenn hier die schwarze
Farbe dominiert. Sie beherrscht die Fléiche zwischen den Streifen
und zips derart, daB3 in Station XII der Schrei nur noch ganz kurz
aufflackert und in Station XIIT nur noch mehr sich als starre
Gegebenheit zeigt. Station X1V ist eine weille Fliche; deren
schmaler linker Streifen den Betrachter auf die blendend weifle
Hauptfldche lenkt. Nikolaus Klein

MITGEHANGEN

Menschen seien zu schwach, von sich her kénnten sie immer wie-
der nur Boses, Zerstorendes sinnen (Gen 8,21). Das bedeutet:
Gott erklirt, sein Wille, diese Welt und die Menschen zu erhal-
ten, das Leben zu férdern, sei umfassender, tiefer als die Flut und
ihre zerstorerische Macht, als Bosheit und Gewalt.

Schauen wir nun auf die Leidensgeschichte Jesu, wie sie in den
Evangelien gedeutet wird: Die damalige jiidische Fiihrung lehnt
Jesu Botschaft und Anspruch ab - fiirchtend, die Volksmassen
konnten religiés und politisch unruhig werden. So sinnt sie auf
die Beseitigung Jesu, wagt aber kein offentliches Aufsehen. Da-
her geht man «mit List» (Mk 14,1f.) vor, und ein Verriter aus
dem engsten Kreis um Jesus dient sich an. Bei Nacht, als Jesus
allein mit den Jiingern im Garten am Olberg weilt, nimmt ein
Sonderkommando den Unruhestifter fest. In groBter Eile wird
ihm mit Hilfe falscher Zeugen dér ProzeB gemacht, sein Sen-
dungsanspruch wird messianisch verstanden und als Gottesléste-
rung gewertet. Fiir Pilatus, den Vertreter der Besatzungsmacht,
wird Jesu Wirken ins Politisch-Aufriihrerische umgedeutet, und
der Romer spielt am Ende mit.2 So rotten sich schlieBlich «die
Stdmme Israels und die Volker (Heiden) zusammen gegen Jesus,
den Gottesknecht, «deinen heiligen Knecht» (Apg 4,27).

2 Zu ProzeB3 und Hinrichtung Jesu zusammenfassend z.B. J. Gnilka, Jesus
von Nazaret. Botschaft und Geschichte. Sonderausgabe, Freiburg-Basel-
Wien 31993, S. 291-317.
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Also auch hier ist es die Flut des Bésen und der Bosen, ist es die
Flut der Gewalttat, die alle ergreift und mitreiit, sogar die Jesus
zuvor zujubelnde Menge, die (ein bekanntes Massenphéinomen)
von einer Minute zur anderen vom «Hosianna» umschwenkt zum
«Kreuzige ihn!» und darin ihre Lust findet. Doch enthilt die
Darstellung hier einen Zug, der in der Noacherzihlung fehlt. In
Getsemani schlagen die zerstorerischen Wogen der Flut auch iiber
Noach, d.h. iiber Jesus zusammen und verschlingen ihn. Es hat
freilich den Anschein, die Christenheit habe diesen Umstand in
der Folgezeit nur schwer verkraftet. Man sprach von «Gottes-
mord» und «Gottesmordern», und fromme Phantasie versenkte
sich dermaBen in Jesu Wunden und Leiden, daB es schlieBlich als
das entsetzlichste aller Leiden in der Menschheitsgeschichte galt.
Aber dergleichen sagt das biblische Zeugnis nicht. Es sagt, der
gottgesandte Retter habe das Menschsein voll und ganz auf sich
genommen: «in allem uns gleich, ausgenommen die Siinde (Hebr
4,15). Zum Menschenwesen gehdren nun aber — leider - auch
Schmerz, Leid, Ablehnung und HaB3. Uberhéht man Jesu Leidens-
geschichte zu einer einmaligen, steigert sich gar in die Rede vom
«Gottesmord» hinein, kann man die wahre Antwort Gottes nicht
mehr wiirdigen. Gott hat ja nicht furchtbar zuriickgeschlagen, hat
nicht das Blut der Titer gefordert, hat nicht mit einem Vernich-
tungsschlag «Furcht und Schrecken erzeugt»?, hat auch nicht —
wie es Petrus und die anderen Jiinger woliten, als sich die Situa-
tion zuspitzte — mit einem Préventivschlag die Kreuzigung Jesu
verhindert. Vielmehr hat Gott die Hinrichtung zugelassen, gar be-
jaht, als sie als das Ende von Jesu Weg deutlich wurde - dies meint
der Lobpreis «gehorsam bis zum Tod, bis zum Tod am Kreuz»
(Phil 2,8) tiber Jesus. Aber Gott hat Jesus, diesen spéten «gerech-
ten Noach», zugleich gerettet; ER nahm ihn in jene Arche auf, die
keine Todesflut verschlingen kann, in Sein — Gottes — eigenes Le-
ben, in Seinen Lebenshauch (Pneuma, Hl. Geist). Diese Rettung
des «gerechten Noach», — Jesus, des Gekreuzigten, in der Arche,
die Gott selbst ist, umschreiben wir mit dem Wort «Ostern».
Gott ist anders als Menschen denken, anders auch als — vielleicht
— Jesus selbst zunéchst dachte. In Jerusalem angekommen, den
tddlichen Konflikt mit den Autoritéiten vor Augen, erzihlt er das
Gileichnis von den bosen Winzern (Mk 2,1-9 Par). Die Winzer
sind Pachter des Weinbergherrn, und als der die Pacht - einen
Teil der Weinernte — einfordert, greifen die Pichter zur Gewalt
und iiben Gewalt an allen Sendboten ihres Herrn, sogar und erst
recht an dessen Sohn. Sie wollen sich selber in den Besitz des
Weinbergs setzen, das heift, sie wollen selber Gott sein. Das
Gleichnis endet mit der Drohung, «der Herr des Weinbergs»
werde «kommen und die Winzer vernichten». Dioch das war nicht
das letzte Wort Jesu zu seinem Tod. Sein letztes Wort, sein Ver-
miéchtnis, wurde ein anderes: «Das ist mein Blut, ... das fiir viele
vergossen wird» (Mk 14,21 Par). Sein letztes Wort macht seinen
Tod zur Hingabe fiir die anderen.

Gottes Treue zum Leben

Hier wird der Gottesspruch am Ende der Sintfluterzihlung
bestitigt und neu ausgelegt: Gottes Entschluf3 und Treue zum
Leben, statt zu Tod und Vernichtung. Die lebensfreundliche Art
Gottes spiegelt sich in der Art Jesu Christi: Er, anders als der alte
Adam, anders als die bosen Winzer, strebte nicht nach Gott-
gleich-sein; Er, der Gottgleiche, hielt seine Gottgleiche nicht fest
wie eine Beute, sondern entduflerte sich und nahm das arme, be-
grenzte Menschendasein an (Phil 2,6).

Dadurch erméglichte er ein neues Gottes- und Menschen-Bild:
Gott ist im hochsten Grad Er selbst, indem Er sich entdufert, sich
hingibt. — Der Mensch — sein Abbild — wird im hochsten Grade
Mensch, indem er sich entiuflert, sich hingibt fiir die anderen (und
eben darin seine Hingabe an Gott vollzieht).?

3 «Chok and awe» hieB die Losung fiir die US-Bombenangriffe auf iraki-
sche Kriegsziele im Friihjahr 2003.

4 Diese Grundeinsichten und ihren Zusammenhang hob der grofe Theo-
loge Karl Rahner (geboren 5. Mérz 1904) immer wieder hervor; vgl. K. P.
Fischer, Der Mensch als Geheimnis. Freiburg-Basel-Wien 21975, Teil I11.
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Solche Einsichten fiihren jedoch nicht in einen folgenlos schwar-

.merischen Idealismus hoch {iber der Erde, vielmehr konfrontie-

ren sie mit sehr konkreten todernsten Fragen, wie: Kann eine
Militdrmacht sich auf diesen Gott berufen - sich darauf berufen,
Gottes Werk im Kampf gegen das Bose zu vollbringen?

Wenn wir lernen, die Welt mit den Augen des Glaubens zu
betrachten, werden wir mit Paulus feststellen: Es ist eine ver-
gangliche, vorldufige Welt. Christus herrscht erst dann vollends
iiber die Welt, genauer: Gott herrscht — durch Christus - erst
dann vollends iiber die Welt, wenn Er auch den Tod, den letzten
Feind, vollends entmachtet hat (1Kor 15,26). Das heifit, die Welt,
in der wir leben, ist eine vorldufige Welt. Sie ist, von Anfang an,
eine Welt der Gewalt. Gerade diese gewalttitige Welt und ihre
Menschen, die sich so leicht in der Logik der Gewalt verfangen,
hat Gott nun im Kreuz Jesu Christi angenommen. Die ausgebrei-
teten Arme des Gekreuzigten sind wie ein im Tod erstarrter und
verewigter Gestus der Umarmung der Feinde. Das Wort an die
Jiinger ~ «Arme habt ihr alle Zeit unter euch» (Mk 14,7 Par) —
konnte auch variiert werden. « Gewalitiiter habt ihr alle Zeit unter
euch!» Das Kreuz und der Gekreuzigte sind dafiir unveréinder-
liche Kennzeichen.

Eine Episode bei Lukas erhellt Menschenart: Nach Jesu zweiter
Leidensankiindigung auf dem Weg nach Jerusalem, suchen er
und die Jinger Obdach in einem Samariterdorf, werden als
Juden aber abgewiesen. Diese Abweisung macht zwei der Jiinger
bdse, sie wollen, daB3 Feuer vom Himmel falle und das Dorf ver-
nichte (Lk 9,54f.). Jesus weist diese Anwandlung zuriick.

Die Neigung zu Gewalt lebt auch in den Christen; sie kann
das Kreuz-Zeichen, das Zeichen der ausgebreiteten Arme, ver-
dunkeln. Christen sind berufen, in der Welt den Gottesknecht zu
bezeugen, «der geschméht wurde, aber nicht w1derschmahte der
litt, aber nicht drohte» (IPetr 2,23).

Gewalt hat etwas tief Zweideutiges: Schopferisches und Zer-
storerisches. Auch in den frommsten und liebenswiirdigsten
Menschen regt sie sich ihr Leben lang — als subtile Verkleidungs-
kiinstlerin. In allen Lebensbereichen, unter den verschiedensten
Formen, aus hohén’ und riedrigen, offenen und ‘verborgenen
Motiven werden wir gewalttitig, in Worten, Gesten und Hand-
lungen. Geistlich bewegte Menschen kennen eine Unterschei-
dung der Gewalten.

Als Gewalt, zumal revolutionire Gewalt, auch unter Christen
hiufiges Gesprachsthema war —1968 —, entstand — die Ermordung
Martin Luther Kings war eben gemeldet worden — ein Tage-
bucheintrag, der bis heute bedenkenswert bleibt: «Jeder Mensch
wird bewohnt von der Gewalt, auch Martin Luther King. Doch
der Gebrauch, den er von ihr machte, war so selbstlos, daf in ihm
ein Anderer sichtbar wurde ... Durch die Hingabe seines Lebens
fiir seine Freunde eroffnet er uns einen Weg.» Und: «Welche
Herausforderung bedeutet ein Christ, der eine lebendige Hoff-
nung wird mitten in der Welt der Ungerechtigkeit, der Trennung,
des Hungers! Entleert von jedem HaB, baut seine Gegenwart
auf.»

In einer Welt voller Gewa]t kann es allerdings vorkommen, da§
jemand um der Kleinen und Unterdriickten willen den Gewa]t-
titigen entgegentreten und, falls keine andere Rettung moglich
ist, versuchen muf, die Fortfithrung des Unrechts mit Gegenge-
walt zu unterbinden.®

Es gibt Menschen, die, ohne tiefer beriihrt zu sein vom Geist

. Christi, Martin Luther Kings oder Gandhis, pauschal jede Form

von Gewalt gegen andere ablehnen. Wiiiten sie - zumindest
einige von ihnen — Antwort auf die Frage, ob sie etwas oder je-
mand kennen und haben, fiir das, fiir den oder die sie Hab und
Gut, ihr Leben einsetzen wiirden?

5 R. Schutz, Violence des pacifiques. Les Presses de Taizé 1968 S.216 und
218.

¢ Diese Position vertrat bei einem Vortrag in Heidelberg (26. November
2003) auch Rupert Neudeck und erlduterte sie am Beispiel der Leidensge-
schichte der bosnischen Stadt Sarajewo. — Wie sehr die Produzenten und
NutznieBer eines Unrechtssystems schon die Gegengewalt des Wortes
fiirchten, lassen die vielen christlichen Mirtyrer in den fritheren Ostblock-
staaten und in oligarchisch regierten Staaten Lateinamerikas erkennen.
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Kriegerische Gewalt hat jedoch kaum kontrollierbare Auswir-
kungen. Im Namen Gortes Menschen zu attackieren gerit leicht
zu einer besonders subtilen und zugleich grauenvollen Form der
Gewalttat — des Bdosen — , wie in der Reaktion der Jiinger gegen
jene, Gastreundschaft verwehrenden, Samariter.

In der Sintfluterzihlung erstreckt sich die Flut des Bosen, der
Gewalt auf alle Menschen, ausgenommen die wenigen «Gerech-
ten», Bewihrten in der Treue zu Gottes Bund. Weil aber auch
diese Ausnahme, diese Sonderstellung noch fehlbar ist, wurde
der biblische «Gerechte» vollendet in dem, der «sterbend die
Arme ausbreitete am Holz des Kreuzes» (11. Hochgebet, Prifa-
tion). Der Christ, der sich diese Haltung seines Lehrers, seines
Lebe- und Sterbemeisters zueigenmacht, kann keinen mehr er-
schlagen (das ist schon physisch unméglich) «mitgekreuzigt»
(Rom 6,6), wie er ist, verkorpert er nunmehr das geoffnete Herz,
das allen zugewandt ist. Klaus P. Fischer, Heidelberg

Grenzen der Gesundheit

Aspekte eines Begriffs

Mit dem Thema kann man in unserer Gesellschaft Kasse machen
und hohe Einschaltquoten erzielen — wenn man den Trends hin-
terherlduft, nach der Mode geht, im Bereich des Herstellbaren
und Wiederherstellbaren verbleibt. Wenn man die Frage nach
dem Sinn des Lebens, seinem Grund und seinem Ziel stellt, ver-
dndern sich die Aufmerksamkeiten. Und man muf3 hinzufiigen:
Wenn man zu den Voraussetzungen des Begriffs die Tatsache
z4hlt, daB auch ein gesundes Leben endlich ist, angesichts der
unausweichbaren Tatsache des Todes, dann verindert sich die
Aufmerksamkeit noch einmal neu.

Im Rahmen der Cadenabbia-Gespriche der Konrad-Adenauer-
Stiftung im Herbst 2003, .die vom Direktor der Chirurgischen
Kiinik des Universitdtsklinikums der RWTH Aachen, Volker
Schumpelick, und von Birgit Lermen, Koln, vorbereitet worden
waren, stellten sich Mediziner, Theologen, Philosophen, Juristen
und Politiker die Frage nach den Grenzen der Gesundheit. Von
den zahlreichen Vortrigen und Diskussionen beanspruchten vor
allem drei Themen besondere Aufmerksamkeit:

D> Der Gesundheitsbegriff und die Kulturgeschichte

D> Die Gesundheitsmafle oder: wie gesund wollen (konnen) wir
sein?

> Das Recht auf-Gesundheit - .

D> Die Diskussion iiber den .Begriff der Gesundheit vollzieht sich
in unserer-Gesellschaft in einer durch und durch sakularisierten
Stimmung. «Religits» ist-dabei eigentlich nur noch die heimliche
und unheimliche Sehnsucht nach moglichst langem, ewigem
Leben.

Gesundheitsbhegriff und Kulturgeschichte

Klaus Bergdolt, Direktor des Instituts fiir Geschichte und Ethik
der Medizin an der Universitit in Koln, schlug einen Bogen vom
Gesundheitsverstindnis der vorchristlichen Geschichte bis in die
Gegenwart hinein.

Schon frith war der Begriff religios aufgeladen und in Zusam-
menhang mit der Welt der Gotter und der Gottheiten verbun-
den. «Du sollst mir Gesundheit geben und ein langes Leben
und ein hohes Alter» heiBit es in einem Gebet aus der Zeit des
Agypterkonigs Ramses IV, (um 1150 v. Chr.). Arzte konnten im
Altertum ohne gottliche Billigung keinen Erfolg erzielen. Im
christlichen Umfeld, im orthodoxen Judentum und im Islam war
und ist das, bis heute, nicht anders. Gott bestimmt iiber Krank-
heit und Gesundheit, er teilt die Lebenszeit zu. In der Antike
ging eigentlich der Kampf zwischen dem Begriff einer Gesund-
heit, die den Leib betraf und einer, die sich auf die der Seele be-
zog, hin und her. Ganzheitstheorien waren eher die Seltenheit.
Manche Umschreibungen und Definitionen, heidnische wie
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christliche, wiren, um den Sprung in die Gegenwart zu wagen,
durchaus im Sinn der modernen Sozialwissenschaften gewesen:
Ist Gesundheit, so fragen die Soziologen heute, nicht blo8 ein
gesellschaftliches Konstrukt? Man bezweifelte in jiingster Zeit,
ob es. iiberhaupt verniinftige Definitionen geben kann. Der
Begriff erscheint in der Moderne oft als «Worthiilse», in die man
alles hineinpackt, was der Zeitgeist erfordert. Bemerkenswert,
darauf wies Bergdolt hin, erscheint auch folgende Tatsache:
Wihrend Historiker, Medizinhistoriker, Sozialwissenschaftler
verschiedenster Couleur immer neue Definitionen vorschlagen,
um bestimmten Paradigmen und Moden der Wissenschaft
gerecht zu werden, blieb die subjektive Erfahrung in allen Epo-
chen erstaunlich konstant... Die gesundheitliche Idealvorstel-
lung der meisten Menschen kreiste, ungeachtet aller kulturellen
Grenzen, um folgende, von Karl Jaspers zusammengestelite
Begriffe: «Leben, langes Leben, Fortpflanzungsfahigkeit, kor-
perliche Leistungsfihigkeit, Kraft, geringe Ermiidung, keine
Schmerzen», ein Zustand, in dem man den Kdrper, «abgeschen
von lustvollem Daseinsgefiihl» (Jaspers) kaum wahrnimmt. Die
subjektive Erwartungsbreite in Sachen Gesundheit blieb jahr-
hundertelang bemerkenswert konstant. Natiirlich darf man sich
heute die Frage stellen, ob die Uberlegungen und Definitions-
versuche von frither noch — auch in ihren durchaus ethischen
Anspriichen - von Bedeutung sind. Zweifellos haben wir zum
Beispiel mit der These, Gesundheit stelle den Beweis eines ge-
ordneten Lebens dar und habe deshalb eine moralische Defini-
tion, unsere Probleme. Bergdolt meinte aber: «Wir sollten die an-
tiken Empiriker und ihre mittelalterlichen Epigonen nicht
unterschitzen. Sie wuBBten sehr wohl, da3 die <Natur> des Men-
schen ihm individuell differierende Grenzen setzt, innerhalb
derer eine Entscheidung fiir oder gegen Gesundheit — durch eine
entsprechende Lebensfiihrung — durchaus moglich und sinnvoll
erscheint.»

Hier kommt die Frage der Eigenverantwortung ins Spiel. Sie ist
in Demontage begriffen. Bergdolt sah das als Folge einer «ver-
derblichen» Versicherungsmentalitit aber auch einer schleichen-
den Entfernung von den ethischen Wurzeln unserer Gesund-
heitskultur. Angesichts der historischen Befunde kritisierte
Bergdolt, wie viele andere vor und nach ihm, die Gesundheits-
definition der WHO, die von einem statischen Zustand volligen
korperlichen, seelischen und sozialen Wohlbefindens ausgeht.
«Sie reflektiert», so Bergdolt, «abgesehen vom problematischen
Menschenbild, das dahintersteckt, das Schmerz und Negatives
aus dem Menschsein eliminiert, den aus den westlichen Indu-
striestaaten exportierten-Irrtum, der-Mensch kenne im Grunde
nur zwei korperliche-Befindlichkeiten: Krankheit und Gesund-
heit, volkswirtschaftlich gesprochen: Krankheit und Arbeits-
fahigkeit.»

Fazit: Man sollte mit dem Begriff Gesundheit ein biBchen mehr
verbinden als Schmerzfreiheit und Unbeschwertheit. Fordert

~ man diese fiir die eigene Existenz ein, liefert man sich auf Dauer

utopischen Forderungen aus, kann man eigentlich nur ungliick-
lich werden. Bergdolts letzter Satz: «Permanent einem unlds-
baren Wunsch anzuhingen, zerstort die Ordnung des Korpers.»

Wie gesund wollen (kénnen) wir sein?

Der Frage der Normenbegriindung des Gesundheitsbegriffs
wandte sich Jiirgen Mittelstraf3 vom Zentrum fiir Philosophie und
Wissenschaftstheorie der Universitdt Konstanz zu.

Er nannte Krankheit und Gesundheit «schwierige Begriffe» —
weil sie «lebensweltlich so vertraut sind». Allen Definitionen von
Gesundheit, die auf einen absoluten Gegensatz zu Krankheit und
umgekehrt zielen, ist zu miftrauen. Mittelstrafl: «Die Wahrheit
ist, nicht nur die wissenschaftliche Wahrheit, dass uns Gesund-
heit wie Krankheit in allen Phasen unseres natiirlichen Lebens
begleiten, dass Krankheit ebenso natiirlich ist wie Gesundheit,
d.h., dass beide zu unserer biologischen Natur gehoren wie zur
Natur eines jeden Lebewesens.» Um mit Bestimmtheit sagen zu
konnen, was Gesundheit ist, miiBten wir schon wissen, wie ge-
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sund wir sein wollen. «SchlieBlich gibt es keine wirklich objek-
tiven und damit absoluten Gesundheitsstandards», so Mittel-
straf3.

Im Falle des Begriffs, Mittelstra3 meinte, «Idee» sei genauer,
der Gesundheit geht es vor allem um eine Standardsetzung.
Standardsetzungen kommen zustande durch dkonomische und
gesundheitspolitische Gegebenheiten. Standardisierung betrifft
auch die «Einbettung in einen konkreten gesellschaftlichen Zu-
sammenhang, d.h., es ist der Ubergang in einen institutionellen,
z.B. gesundheitspolitischen Kontext. Dieser, nicht die Idee der
Gesundheit selbst, erzwingt die Standardisierung.»

Geht man von der anthropologischen Grundsituation aus, dann
ist jede Vorstellung, daf} es menschliches Leben ohne Krankheit
geben kénne, nicht nur science fiction, sondern sie widerspricht
auch allen anthropologischen Einsichten wie der Erfahrung der
Kontingenz, der Begrenztheit und der Unverfiigbarkeit. Es sind
.dies die Erfahrungen, die die Endlichkeit des Menschen belegen.
Mittelstra3: «Gesundheit kann nicht auf Dauer bewahrt, Krank-
heit nicht auf Dauer liberwunden werden. Gesundheit schlieBt
Anfilligkeit fiir Krankheit nicht aus, Krankheit ist kein bloBer
Defekt, auch wenn sie so erfahren werden mag.»

Aus der Endlichkeit des menschlichen Lebens ein Anrecht auf
die Erfiillung von Bediirfnissen durch einen andern oder die
Gesellschaft herzuleiten, wire, wie die Philosophen sagen, ein
naturalistischer Fehlschluf, der von einem Sein, hier der Bediirf-
tigkeit des Menschen, auf ein Sollen, hier bezogen auf die Erfiil-
lung von Bediirfnissen schlieBt. Dies ergibt sich, nach Mittel-
straB, «vielmehr erst iiber ein Moralprinzip, etwa in der von
Withelm Kamlah formulierten <praktischen Grundnormo»: «Be-
achte, dass die Anderen bediirftige Menschen sind, wie Du
selbst, und handle dem gemﬁBf» Erst nach der Etablierung eines
solchen Prinzips wird es zu einem Solidarprinzip. So auch im
Gesundheitsbereich.

Zu den MaBen eines Solidarprinzips gehort auch das Prinzip der
Eigenverantwortung. MittelstraB’ Forderung: «Dieses muss denn
auch wieder zum Mittelpunkt eines Gesundheitssystems werden,
das das Prinzip der Solidaritat nicht aus'dém Auge verliert, die-
ses aber nicht, zu Lasten von Verantwortung und Freiheit, damit

auch von verantworteter Freiheit, zum institutionellen Gleich- -

macher verkehrt.»

Es ging MittelstraB in diesem Zusammenhang vor allem um die
Prinzipien Freiheit und Gleichheit, die in einem dialektischen
Verhiltnis zueinander stehen. «Wo diese Dialektik zugunsten
des Prinzips Gleichheit aufgehoben wird, entsteht die sozialisti-
sche Gesellschaft; wo sie zugunsten des Prinzips Freiheit auf-
gehoben wird, entsteht die anarchische Gesellschaft. Dieser Um-
stand sollte sich auch in einem Gesundheitssystem spiegeln,

zumal in einem solchen, das an seine 6konomischen und 1nst1tu- '

tionelien Grenzen stoBt.»

Das Recht auf Gesundheit

Paul Kirchhof, Bundesverfassungsrichter a.D. und Inhaber des
Lehrstuhls fiir Offentliches Recht an der Universitét Heidelberg,
betrachtete den Begriff der Gesundheit im Rahmen verfassungs-
rechtlicher Ordnungsprinzipen. Er stellte gleich zu Beginn seiner
Uberlegungen fest: «<Der Anspruch auf Gesundheit driangt — wie
alle verfassungsrechtlichen Anspriiche — auf Gleichheit. Idealty-
pisch hat jeder Mensch in seiner Wiirde und Freiheit den gleichen
Anspruch auf Gesundheit. Dieser Gleichheitssatz trifft allerdings
auf die Realitit, dass die Menschen unterschiedlich gesund sind
und sie auf unterschiedliche Arzte und Medikamente treffen, die
ihre Gesundheit wieder herstellen kénnen. Diese Unterschiede
kann kein Staat, insbesondere nicht ein freiheitlicher Staat,
beseitigen. Deshalb ist die These vom individuellen Recht auf
Gesundheit staatsrechtlich eher ein Auftrag als ein gesicherter
Befund.» -

In der Frage der Verteilungsmafstibe und der Verteilungsver-
fahren sah Kirchhof zwei Moglichkeiten: Die Marktwirtschaft
oder das demokratische Verfahren. Beide sind mit Schwichen
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behaftet. Ein weiteres Problem liegt im immer briichiger wer-
denden Generationenvertrag. Kirchhof: «Deshalb miissen wir
das Ubel bei der Wurzel fassen und durch eine bessere Kinder-
und Familienpolitik unsere eigene Zukunft sichern» Ganz
drastisch formulierte er es so: «Hier stehen wir vor der Frage, ob
wir eine im Erwerbsstreben sterbende oder eine im Kind vitale
Gesellschaft sein wollen.»

Angesichts der sich immer mehr verstrickenden und ausdifferen-
zierenden Gesamtsituation im Gesundheitswesen — positiver
wie negativer Art — forderte Kirchhof, «die Kultur des MaBes
fiir die Medizin neu zu entdecken. Es sind LeistungsmaBstibe zu
entwickeln, die den MaBstab des medizinisch -Gebotenen nicht
finanzwirtschaftlich verfremden, andererseits den ausgewogenen
Einsatz von Finanzkraft nicht zu Lasten der nicht medizinischen
Lebensbereiche verschieben. Das Ma8 ist also im Rechtsverhalt-
nis von Arzt und Patient zu suchen; dle finanzierenden Kassen
haben dienende Funktion.» -

Kirchhof machte darauf aufmerksam, daB ein grofBer Teil — teil-
weise mehr als'die Hilfte — der gesamten Gesundheitskosten in
den letzten sechs Monaten vor dem Tode eines Patienten anféllt.
Bei allen Unsicherheiten in einer solchen Situation stellt sich die
Frage, «ob die vorgefundene Bestimmung eines schwerkranken
und altersgebrechlichen Menschen zum Tode eine Zuriickhal-
tung bei medizinischen Eingriffen fordert, wenn die medizinische
Kunst dem Patienten zwar das Leben retten, nicht aber die Nor-
malitét eines Lebens in Wiirde und Freiheit bewahren kann».
Angesichts dieser exemplarischen Situation formulierte Kirch-

‘hof fiinf wichtige Orlentlerungsregeln aus der Sicht dér Rechts-

ordnung:

1. Erlaubt die drztliche Verantwortung die begriindete medizini-
sche Prognose, dass die Gesundheit des Patienten anndhernd
wieder hergestellt werden kann, so ist der Arzt grundsétzlich —
die Einwilligung des Patienten vorausgesetzt — zur Behandlung
verpflichtet.

2. Begriindet die gedlegene medizinische Prognose die Wahr-
scheinlichkeit, dass der Patient nach dem medizinischen Eingriff

"das ‘Bewusstsein nicht wieder erlangen wird, so verspricht der

medizinische Eingriff nach den Wertungen des Art. 1 GG (Men-
schenwiirde) und Art. 2 GG (freie Entfaltung der Personlichkeit)
keine Besserung und hat deshalb zu unterbleiben.

3. Wird der medizinische Eingriff das Leben des Patienten vor-
aussichtlich verlingern, ihm dafiir aber erhebliche Behinderun-
gen und Schmerzen fiir die Dauer seines verbleibenden Lebens
zufiigen, und erscheinen diese Eingriffsfolgen im Vergleich zum
natiirlichen Ablauf unzumutbar, so kann der Tod eine Erlosung
sein, der Heileingriff insoweit die Lage des Patienten nicht ver-
bessern. Hier ist .der Arzt zum Eingriff nicht verpflichtet. Seine
Entscheidung bestimmt sich vorrangig nach &rztlicher Verarit-
wortbarkeit, weniger nach willentlicher Disposition des Patien-
ten, mag aber durch Verfahrenserfordernisse — insbesondere ein
Patientengesprich, eine Beteiligung von Ehegatten und Ver-
wandten — abgestiitzt werden'miissen. Fiir den Pflichtenstatus des
Arztes gewinnt die medizinische Indikation also ein deutliches
Gewicht vor der individuellen Einwilligung.

4. Sind medizinische Diagnose und Therapiechancen iiber die all-
gemeinen Prognoserisiken hinaus unsicher, so ist die rechtfer-
tigende Kraft der medizinischen Indikation geschwicht, der Wil-
le des Patienten tritt in den Vordergrund. Hier trifft den Arzt vor
allem die Verantwortlichkeit sachgerechter Aufkliring, die den
Patienten befihigt, in der Selbstbetroffenheit die verschiedenen
Alternativen des moglichen Geschehensablaufs zu verstehen, ab-
zuwégen und fiir sich zu beurteilen.

. 5. Ist der medizinische Eingriff nicht nur zur Heilung des Patien-

ten, sondern auch zur Gewinnung von Forschungserkenntnissen
geplant, so bedarf es fiir diesen Eingriff einer weiteren, sich auf
die forschungsbedingten zusitzlichen Risiken und Belastungen
beziehenden Einwilligung des Patienten. Die medizinische Indi-
kation rechtfertigt nur den — auf erprobte Methoden gestiitzten —
Heilversuch; das Heilexperiment, das ungesicherte Behand-
lungsmethoden erprobt, muss vom Patiénten nicht nur im Willen
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zur Gesundung, sondern auch im Willen zum hdchstpersénlichen
Forschungsbeitrag explizit mitgetragen werden. Das Erfordernis
der beiden Einwilligungen trennt auch die Finanzierungsmittel
zumindest dem Grunde nach: den Behandlungsetat und den For-
schungsetat.

Selbstverantwortung und Rechtsordnung

Kirchhof sah in der Stirkung der Verantwortlichkeit ein Wirt-
schaftlichkeitsprinzip. Das hat unter anderem.zur Folge, daf die
Zusammenarbeit zwischen den verschiedenen Institutionen neu
geordnet werden muB. Das Wirtschaftlichkeitsprinzip verlangt
eine verschiirfte medizinische Indikation, es verbessert Zusam-
menarbeit und Arbeitsteilung unter den medizinischen Einrich-
tungen, maBigt eine Medizin absichernde Vorsicht und erinnert
erneut an die Frage, welcher Krankheitsverlauf als schicksalhaft
hingenommen werden muf. Die Essenz seiner Uberlegungen
verdeutlichte Kirchhof am Ende in einem Gleichnis:
«Gesundheit ist ein lebensnotwendiges Gut wie Wasser. Das
Wasser zum Trinken ist unverzichtbar, das Wasser zum Waschen
kulturnotwendig, das Wasser fiir die Vielzahl von Schwimm-
badern vertrauter Uberfluss, das Wasser fiir Wasserspiele Ver-
schwendung, das Wasser fiir das Miihlrad technische Vergangen-
heit. Dringt gegenwiirtig ein stetig steigender Bedarf das Wasser
aus dem Fluss gleichmiBiger und mafBvoller Versorgung zum
Uberfluss, so muss die Rechtsordnung eine Kultur des Mafes
wieder herstellen. Lassen Sie uns dabei auf die Wasserkundigen
und die Durstigen horen. Dann werden wir Wasser sparen, ohne
zu verdursten, ohne die Hygiene zu gefahrden, ohne die Dring-
lichkeit des jeweiligen Bedarfs unbewertet zu lassen, aber auch
ohne den Wert des Wassers durch Verschwendung und Uber-
fluss zu mindern.»

Die Vortrige und Diskussionen der Cadenabbia-Gespriche
hatten hohes Niveau. Sie zeigten in der Spiegelung mit der
herrschenden Wirklichkeit die abgriindige Spannweite dessen,

was auf dem Sektor Gesundheit noch an Aufgaben ansteht und
zu leisten ist. Die Politik wird es auf keinen Fall allein richten
kdnnen. .
Gesundheit wird in der gédngigen Lebenspraxis der Mehrheit der
Bevolkerung als etwas verstanden, was hergestellt werden kann.
Ein technisches Grundverstidndnis herrscht vor: Man muf} etwas
in den Automaten hineinwerfen, damit etwas herauskommt.
Wenn nichts herauskommt, dann ist der Automat nicht in Ord-
nung.
Immer noch zu langsam kommt in unserer Gesellschaft bei der
Frage der Gesundheit das Thema «Selbstverantwortung» in den
Blick. Die Frage also, wie ich als einzelner oder im Verband einer
partnerschaftlichen oder familidren Bindung mein Leben prakti-
ziere. Der enge Zusammenhang zwischen Gesundheit und
Selbstverantwortung wird noch nicht ausreichend in den Blick
genommen,
Wir werden an der gegenwirtigen Situation im sogenannten
Gesundheitswesen nichts dndern — auch politisch, finanziell und
technisch nichts wirklich — wenn wir nicht individuell wie gesell-
schaftlich — vom Politischen ganz zu schweigen — den Versuch
unternehmen, auf den jeweiligen Feldern unseres Lebens und
unserer beruflichen Titigkeiten einen Sinn und ein Ziel zu
finden, die uns davor bewahren helfen, vor den Belastungen des
Lebens, wozu am Ende auch das Sterben und der Tod gehéren,
vor der Zeit zu kapitulieren. Also auch ein Ziel und einen Sinn,
fiir den es sich zu leben, zu leiden, zu kampfen und zu sterben
lohnt. -
Die Komplexitit der Gesellschaften und der geselischaftlichen
Ablaufe werden zunehmen. Demgegeniiber mutet es fast wie ein
Trost an, daB die menschliche Natur — gleichviel ob man sie von
einem Schopfer als geschaffen oder gar geschenkt oder durch
blinden Zufall als «geworfen» verstehen will — ihren «Ab-Lauf»
beibehilt. Sie — und damit sich selbst und den anderen Menschen
— als gegeben hinzunehmen, ist Religion und Vernunft zugleich.
Michael Albus, Heidesheim

Rekonstruktive Religionspddagogik

Katechese und Religionspddagogik vor den Herausforderungen der Postmoderne! (Erster Teil)

«Sound Systems» — unter diesem Titel prasentierte der Salzbur-
ger Kunstverein im «Kiinstlerhaus» in der Hellbrunner StraBe
vom 14. August bis zum 12. Oktober 2003 Werke internationaler
Kunstschaffender, in denen Musik und Klang als gestalterisches
Element der zeitgendssischen bildenden Kunst zum Einsatz
kommen. Besonders fasziniert und nachhaltig beschiftigt hat
mich der Beitrag des polnischen Kiinstlers Artur Zmijewski. Er
ist einer der wenigen jiingeren Kiinstler, die sich mit dem Thema
Behinderung auseinandersetzen. So wundert es nicht, daf
Zmijewski fiir das in der Salzburger Ausstellung gezeigte Video
«Singing Lesson 2» mit Schiilerinnen und Schiilern der Samuel-
Heinicke-Schule fiir Gehorlose und Schwerhorige gearbeitet hat.
Der etwa zehnminiitige Video-Film zeigt, wie gehorlose und
schwerhorige Schiilerinnen und Schiiler zusammen mit Musi-
kerinnen und Musikern der Hochschule fiir Musik und Theater
in Leipzig eine Kantate von Johann Sebastian Bach zunéchst ein-
studieren und anschliefend in der Thomaskirche auffithren, wo
Bach von 1723 an insgesamt 27 Jahre lang als Kantor wirkte.
Zmijewskis 2002 entstandendes, etwa zehnmiitiges Video hinter-
1aBt einen zwiespiltigen Eindruck. Die von den gehdrlosen und
schwerhdrigen Schiilern dargebotene Auffiihrung der auf Prizi-
sion und Stimmsicherheit angelegten Kantate ist fiir den Zuhorer
_— und wie viel mehr fiir den Bachliebhaber? — nur mit Miihe
anzuhoren. Die Grenze zur Licherlichkeit scheint jederzeit
bedriickend nah. Die Gefahr eines voyeuristischen Blicks auf die

! Gastvortrag an der Theologischen Hochschule Chur am 21.10.2003. Der
Vortragsstil wurde fiir die Drucklegung bewuf3t beibehalten.
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sich in ihrer Behinderung miihenden Séngerinnen und Sénger
lauert dem Zuschauer bestidndig auf. Und doch riihrt ihn schon
im ersten Teil des Videos, in dem es um die Einstudierung der
Kantate geht, das Engagement, die Inbrunst, ja das sichtbare
Angeriihrtsein der gehorlosen und schwerhorigen Kiinstler. Die
Laute, die sie hervorbringen, diirften Bachverehrer vermutlich
mit dem Anfangssatz der Kantate vom dritten Weihnachtsfeier-.
tage aus Bachs Weihnachtsoratorium (BWYV 248) ironisch aus-
rufen lassen: «Herrscher des Himmels, erhére das Lallen, 1a3 dir
die matten Gesénge gefallen!» Und doch mii3te den Kritikern ihr
ironischer Einspruch im Halse steckenbleiben, wenn sie sehen,
mit welcher Hingabe die behinderten Singer ihre Kantate
singen. Wiahrend der Dauer von Zmijewskis «Singing Lesson 2»
glaubt der Zuschauer, auf den Gesichtern der Gehoérlosen und
Schwerhorigen ablesen zu konnen, wie sich in ihnen die kunst-
volle Komposition zu einer Melodie formt, der sie nachlauschen
und die sie nachzubilden versuchen — die sie aber eben nicht oder
nur anndhernd treffen.

Kleine Skizze der Postmoderne

Mich hat dieses Video in der Salzburger Ausstellung «Sound
Systems» in vielfiltiger Weise an die Situation des Religions-
unterrichts und der Katechese angesichts des rasanten Kultur-
wandels erinnert, den wir gegenwirtig erleben.? Trotz vielfaltiger
2Vgl. nur die Beitrdge in Th. Schreijick, Christwerden im Kulturwandel.

Analysen, Themen und Optionen fiir Religionspadagogik und Praktische
Theologie. Freiburg 2001.
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Versuche, Formen des Religidsen und Spuren von Religiositat
bei Kindern und Jugendlichen zu entdecken, erleben wir doch,
wie vielleicht keine Zeit vor uns, da3 die nachwachsenden Gene-
rationen der Tradition des abendlidndischen Christentums und
der Bibel, auf die sich diese Tradition beruft, wie Geho6rlose oder
doch zumindest Schwerhorige gegeniiberstehen. Schon Douglas
Coupland, einer der bekanntesten Autoren der neunziger Jahre
“des vergangenen Jahrhunderts, der sich mit zahlreichen und
wichtigen Veroffentlichungen zur «Generation X» in die Diskus-
sion eingebracht hat, sprach in seinem Buch «Leben nach Gott»
von der besonderen geschichtlichen Lage, mit der «ersten Gene-
ration, die ohne Religion aufgewachsen» sei, zu tun zu haben.
Daf} diese Generation weitgehend ohne Religion aufgewachsen
sei, hinge aber damit zusammen, daf3 die Eltern dieser Genera-
tion mit Anstrengung, ja teilweise mit Verkrampfung darauf
bedéicht seien, «alles zu vermeiden, was selbst im entferntesten
Sinne der Form von religidser Erziehung gleichen konnte, an die
sich viele Eltern mit bedriickenden Gefiihlen aus ihren eigenen
Kindertagen erinnern», wie Friedrich Schweitzer in seinem in
diesem Jahr erschienenen Buch «Postmoderner Lebenszyklus
und Religion» hervorhebt.®
Inzwischen hat sich diese bescndere geschichtliche Lage schon
wieder dahingehend veréndert, da3 langst die Kinder dieser auf
alle Formen religidser Erziehung verzichtenden Eltern selber
Eltern geworden sind und in den meisten Fillen hilflos vor der
Frage stehen, ob wirklich generell auf eine religiose Erziehung
verzichtet werden soll oder ob es nicht moglicherweise doch
Formen einer Religionserziehung im Kindesalter geben sollte,
die Fundament des spiteren Lebens und einer vielleicht spiter
anstehenden Entscheidung fiir eine Religion sein konnte.S Unter
den jetzt zwischen 20 und 30 Jahre alten Eltern sieht Schweitzer
neben denen, die sich sehr bewufit fiir eine religiose Soziali-
sierung .ihrer Kinder entscheiden, und denen, die ihre Kinder
bewuBt nicht religis erziehen, eine dritte Gruppe von Eltern, bei
denen nicht mehr nur verschiedene Konfessionszugehorigkeiten
zusammenkommen, sondern in denen sich verschiedene Religio-
nen, z.B. Christentum und Islam oder Christentum und Buddhis-
mus, miteinander verbinden. Diese ebenfalls stetig wachsende
dritte Gruppe bezeichnet Schweitzer als eine «bi-religidse Fami-
lie».¢ In diesen bi-religiosen Familien tritt sichtbar und deutlich
hervor, was ohnehin Signatur der gegenwirtigen Gesellschaft ist.
Die Erfahrung religitser Pluralitidt beginnt heute bereits so friih,
daf3 die Erziehung in einer religidsen Sprach- und Vorstellungs-
welt unweigerlich die Erfahrung der Abgrenzung von anderen
Religionssystemen mit sich bringt. Von allem Anfang an sind
Kinder - so sie nicht in auB3ergewdhnlichen Sozialisationszusam-
menhéngen aufwachsen — damit konfrontiert, daB alles, was sie in
ihrer Religion lernen, auch ganz anders gesehen werden kann.
Und ebenso lernen sie von frith auf, daB die vielleicht von ihren
Eltern und ihnen noch ausgeiibte religitse Praxis schon an der
anders gelagerten religivsen Praxis etwa des islamischen Kindes,
das mit ihnen den Kindergarten oder die Grundschule besucht,
endet. ' '
Religionspadagogik und Katechese standen zu allen Zeiten unter
dem Druck der Herausforderung, die Lebenswelt ihrer Adressa-
ten und die Glaubenswelt zu korrelieren. Vor dem Hintergrund
des immer schneller sich vollziehenden Kulturwandels jedoch hat
sie sich des Problems zu stellen, auf eine Lebenswelt reagieren zu
miissen, die «sich als permanente Baustelle darstellt, mit konkur-
rierenden Bauplianen im UberfluB und ohne klare Kriterien, um
eine Wahl zwischen ihnen zu treffen».” Die Aufgabe und Funk-
tion der Religionspaddagogik erschopft sich™ also nicht mehr
langer darin, in korrelativer, konfrontativer, abduktiver oder
performativer Weise das Evangelium und die daraus resultieren-

3D. Coupland, Life after God. London 1995, S. 178.

*F. Schweitzer, Postmoderner Lebenszyklus und Religion. Eine Heraus-
forderung fiir Kirche und Theologie. Giitersloh 2003, S. 45.

SEbd., S. 48f.

¢Ebd., S. 49.

7Ebd., S.28.
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de christliche Tradition in die Lebenswelt hinein zu vermitteln
bzw. Moglichkeiten ihrer Aneignung zu bieten, sie ist heute viel-
mehr automatisch in der Rolle, ihr religioses Profil bewerben,
ja zuweilen verteidigen und mehr als je anschluB3fihig an andere
religidse Profile halten zu miissen.

Elemente der Postmoderne

Ich méchte noch ein wenig bei dem Begriff «Kulturwandel» blei-
ben, den ich nun schon mehrfach verwendet habe. Dieser Begriff
beschreibt eigentlich nur, was im Gefolge der Postmoderne be-
obachtbar geworden ist, und beschreibt das Anforderungsprofil,
auf das Religionspadagogik und Katechese zu reagieren haben.
Dieses Anforderungsprofil ist alles andere als religionslos. Im
Gegenteil wuchert die Postmoderne mit Religion, sie schwelgt
geradezu darin. Wenn auch seit Jean-Frangois Lyotard der Ge-
danke viele Male reproduziert worden ist, da alle «GroBerzih-
lungen» ausgédient haben und an ihr Ende gekommen sind?, so
bedeutet das doch nicht, daB in der Postmoderne keine Religion
anzutreffen ist. Wenn alles méglich und giiltig ist, dann auch
Religion. Doch was uns nach dem Ende der groBen Glaubens-
lehren und Sinnangebote, nach dem Ende auch der groBen Reli-
gionskritiken und Atheismen entgegentritt, sind Formen einer
religionslosen Religion. Alles kann in der Postmoderne Religion
sein, alles kann eine Spiritualitdt ermoglichen: Kunst, Architek-
tur, Liebe, Sport, Psychologie, etc. Die vielfaltigen Angebote
werden dabei je nach Bedarf «angeklickt» und konnen in einer
eigentiimlichen Gleichzeitigkeit als Optionen nebeneinander ste-
hen. Dieser Vielfalt der Maglichkeiten steht das Subjekt als
wihlendes und sich durch seine Wahl gleichsam selbst erschaf-
fendes einsam und geradezu «abgekiihlt» gegeniiber. Sich in der
postmodernen Vielfalt bewegen zu konnen und sich eine «Patch-
work-Identitét» buchstiblich zusammenbasteln zu k&nnen, gilt
nach auBlen hin als «cool». Im Innern fiihrt diese «Coolness»
aber, wie Ulf Poschardt an zahlreichen Kulturbeispielen iiber-
zeugend gezeigt hat, zu einem Abkiihlen und Verloschen, dem
der Frost der Entfremdung folgt.’

Die Postmoderne beschreiben zu wollen, ist letztendlich ein dem
Beschreibungsgegenstand zuwiderlaufendes Unternehmen. Da
in der Postmoderne alles flieBend ist, ist Beschreibung Fest-
schreibung. Trotz dieser methodologischen Einschridnkung hat
Friedrich Schweitzer vier Aspekte postmoderner Religiositét ge-
nannt, die gegenwirtig anzutreffen sind: Pluralisierung, Individu-
alisierung, Privatisierung und Globalisierung. Ohne in Detailfra-
gen einsteigen zu kénnen, mochte ich diese vier Aspekte im Blick
auf mein Thema kurz als vier Herausforderungen skizzieren,
denen sich Religionspiadagogik und Katechese gegeniibergestellt
sehen:

Mit Pluralisierung bezeichnet Schweitzer «den ProzeB3, in dem
religiose Orientierungen und Einstellungen eine vielfiltige Ge-
stalt angenommen haben».'® Die Religionspddagogik muf sich
dessen bewuBt sein, daB sie in einer multireligiosen Gesellschaft
lebt. Sie mul3 diese Pluralitét prinzipiell bejahen und -annehmen,
muB sich vom Einheitszwang verabschieden und angesichts der
Vielheit Identitdt ausbilden und fordern. Hierzu hat jingst
Rudolf Englert einen ebenso differenzierten wie zukunftsweisen-
den Entwurf einer pluralititsfihigen Religionspédagogik vorge-
legt.!! .
Dieser Pluralisierung entspricht komplementir eine Tendenz
zu religioser Individualisierung. Religion ist nicht mehr linger
Sache der Tradition oder der kirchlichen Institution, sondern Ge-
genstand der individuellen Wahl. Christlicher Glaube ist nicht
mehr an die Gemeinde gebunden und wird durch sie weder ver-
mittelt noch genihrt; stattdessen wird Religion reduziert auf eine

8 Vgl. J.-F. Lyotard, Das postmoderne Wissen. Ein Bericht. Bremen 1982.
? U. Poschardt, Cool. Hamburg 2000.

I"F. Schweitzer, Lebenszyklus, (Anm. 4), S. 24.

''R. Englert, Dimensionen religioser Pluralitit, in: F. Schweitzer, R. Eng-
lert, U. Schwab, H.-G. Ziebertz, Hrsg., Entwurf einer pluralititsfdhigen
Religionspiddagogik. RPG 1, Giitersloh 2002, S. 17-50.
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Form von individualisierter Spiritualitit. Die Religionspédago-
gik wird sich diese Entkoppelung von Religion und Institution
deutlich vor Augen fiihren missen, hat sie doch, wie ich gleich
noch niher ausfithren mochte, Teil an der Rekonstruktivitit,
welche Christentum und Kirche zu ihrer Identitétsbildung brau-
chen. Angesichts eines Trends zur Individualisierung kann, soviel
sei schon hier gesagt, die Rekonstruktivitit nicht in den Dienst
einer Rekrutierung gestellt werden.

Mit der Individualisierung geht ein dritter Aspekt der religiosen
Situation der Gegenwart einher: die Privatisierung. Religion wird
zunehmend abgetrennt von Arbeit, Wirtschaft, Politik und siku-
larem Leben. Sie ist zu einer intimen Angelegenheit geworden.
Religion droht zum Tabu zu werden, ist es vielleicht schon langst.
In der November-Ausgabe der Zeitschrift «Literaturen» vom
vergangenen Jahr, die sich der Riickkehr der Religionen widme-
te, schrieb Arnold Stadler: «In einem meiner Romane stellt sich
der Ich-Erzihler vor, wie es wiire, wenn er an Gabi Stauch-Stot-
teles 50. Geburtstag das Geburtstagskind aufforderte, ein Tisch-
gebet zu sprechen. Er kommt zur Entscheidung, daf} dies peinli-
cher wire, als wenn er in der wohlgestimmten Wellness-Runde
seine Freundin aufforderte: <Zieh dich aus!> — Das wire iiber-
haupt nicht mehr peinlich, sondern der witzige H6hepunkt des
Tages. Glaubt er. Aber vielleicht tauscht er sich auch. Das ist,
kurz gesagt, auch die Welt, in der ich lebe, lese und schreibe.»!2
Das ist die eine Seite. Andererseits erleben wir, wie 6ffentlich
Religion in vielen. Lindern bis in politische Entscheidungen
hinein thematisiert wird.'* Da dies aber nicht selten aus unserer
européisch-abendlindischen Perspektive mit Fanatismus und
Engstirnigkeit gleichgesetzt wird, verstirken solche Wahrneh-
mungen andererseits wieder den Trend, Religion tunlichst als
Privatsache anzusehen und sie unter einer «<Hermeneutik des
Verdachts» (Paul Ricoeur) zu betrachten. Die Religionspadago-
gik steht damit vor dem Problem, realisieren zu miissen, daf} die
von ihr geleitete und begleitete Rekonstruktivitat christlicher
und kirchlicher Erinnerung keine gesamtgesellschaftliche Plausi-
bilitdt mehr findet. )

Der letzte Aspekt, den Schweitzer im Blick auf die religiose
Situation der Gegenwart nennt, die Globalisierung, ist seit lange-
rem schon als wirtschaftlicher, finanzieller und technologischer
Begriff im Umlauf. Seit Samuel Huntingtons umstrittener These
vom «Kampf der Kulturen»'* trifft dieser Begriff jedoch auch auf
den religiosen Bereich zu. Da fiir Huntington Religion einen
integralen Bestandteil der verschiedenen Kulturen darstellt, ver-

starkt das Zusammenriicken der Kulturen auch die Maglichkei- -

ten fiir religiose Feindschaften und Konflikte. Um so mehr ver-
stirkt die Globalisierung die Tendenz zur Pluralisierung,
Individualisierung und Privatisierung des Religiosen. Die Religi-
onspidagogik muf sich angesichts dessen fragen, was das Ziel
ihrer Bemiithungen um die Rekonstruktion des christlichen Glau-
bens ist. Will sie die Erinnerung an einen bestimmten Glauben
wecken und damit in die Welt der christlichen Religion ein-
fithren, um ihre Adressaten gewissermaBen «christentumsféhig»
" zu machen? Oder will sie prinzipiell «religionsfahig» machen?
Fiihrt die wachsende Pluralitit der Religionen, die Vielfalt der
Rekonstruktionen religioser Erinnerung nicht zwingend zu einer
verinderten religionspadagogischen Hermeneutik?

Strukturen des kulturellen Gedichtnisses

Nach diesem Versuch, ndher zu bestimmen, was mit der Rede
vom «rasanten Kulturwandel» und den sich daraus fiir Religions-
padagogik und Katechese ergebenden Konsequenzen gemeint
ist, wird es Zeit, sich der Frage zu widmen: Ist Rekonstruktivitit
lehr- und lernbar? Der Begriff «Rekonstruktivitidt» tauchte ja

12 A, Stadler, «Tabus gibt es keine mehr, auBer Gott», in: Literaturen 11
(2002), S. 24-26.

13 Vgl. auch M. Riesebrodt, Die Riickkehr der Religionen. Fundamentalis-
mus und der «Kampf der Kulturen». Miinchen 2000.

14 §.P. Huntington, Kampf der Kulturen. Die Neugestaltung der Weltpoli-
tik im 21. Jahrhundert. Miinchen 1996.
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bereits in den Herausforderungen auf, die ich aus den vier von
Friedrich Schweitzer in der religiosen Situation der Gegenwart
erkannten Aspekten abgeleitet habe. Was ist mit «Rekonstruk-
tivitit» gemeint? Der Begriff stammt aus einem Buch, das vor
nun schon iiber zehn Jahren weit tiber die dgyptologische, alt-
orientalische und alttestamentliche Wissenschaft hinaus in philo-
sophische und literaturwissenschaftliche Diskurse hinein gewirkt
hat: Jan Assmanns Buch «Das kulturelle Gedichtnis».'® Darin
stiitzt sich Assmann im ersten, hermeneutischen Teil auf die
Arbeiten von Maurice Halbwachs (1877-1945), der in seinem
Buch «Das Gedichtnis und seine sozialen Bedingungen» (er-
schienen 1925)'¢ Erinnerung als ein kollektives soziales Phino-
men beschrieb. Damit iiberwand Halbwachs die Idee, daf} Er-
innerungen solange als psychische Zustinde im UnbewuBten
schlummern, bis sie zuriickgerufen werden. Stattdessen zeigte
Halbwachs, daB Erinnerung eine in der Gegenwart und von der
Gegenwart vorgenommene Rekonstruktion ist. Erinnerungen
dauern also nicht unverindert irgendwo fort, sie liegen nicht in ir-
gendeinem SchlieBfach oder Tiefkiihlfach und koénnen bei
Bedarf hervorgeholt oder aufgetaut werden, Erinnerungen wer-
den vielmehr durch den Erinnerungsrahmen, den eine bestimm-
te Gegenwart-setzt, rekonstruiert. Die Erinnerung zitiert inso-
fern mehr die Gegenwart, als die Gegenwart die Erinnerung.
Damit sind wir beim Begriff der Rekonstruktivitit. «Das
Gedichtnis», so Assmann, «verfidhrt [...] rekonstruktiv. Die
Vergangenheit vermag sich in ihm nicht als solche zu bewahren.
Sie wird fortwdhrend von den sich wandeinden Bezugsrahmen
der fortschreitenden Gegenwart her reorganisiert.»'” Es gibt, um
es mit Hans Blumenberg zu sagen, «keine reinen Fakten der
Erinnerung».!® Fiir Jan Assmann ist das Neue darum immer
eine Form rekonstruierter Vergangenheit. «Das Gedéchtnis»,
schreibt er, «rekonstruiert nicht nur die Vergangenheit, es orga-
nisiert auch die Erfahrung der Gegenwart und Zukunft.»" Dem
«Prinzip Hoffnung» oder einem «Prinzip Zukunft» wird damit
nicht einfach ein «Prinzip Erinnerung» entgegengesetzt, viel-
mehr greifen beide ineinander und bedingen sich gegenseitig.
Die Rekonstruktion des kollektiven Gedichtnisses erdffnet
zugleich die Sinngeschichte der Gegenwart. Die Gegenwart, die
den Erinnerungsrahmen fiir die Rekonstruktion bietet, wird
zugleich durch das Gedachtnis organisiert und gedeutet.
Was bedeutet das aber fiir die Religionspadagogik und die Kate-
chese? Wenn-es stimmt, daB Religion Teil des kulturellen
Gedichtnisses ist, daB die Bibel Teil eines kollektiven Gedécht-
nisses ist, dann ermoglichen, .organisieren und steuern die Reli-
gionspadagogik und die Katechese die Rekonstruktion dieses
kollektiven kulturellen Gedachtnisses. Jan Assmann hat aber
unter Rickgriff auf Halbwachs iiberzeugend gezeigt, dal Re-
konstruktivitit eng mit einem weiteren Merkmal des kollektiven
Gedichtnisses zusammenhédngt: dem Gruppenbezug nédmlich.
Das kollektive Gedichtnis ist nicht beliebig iibertragbar, es ist
raumkonkret, zeitkonkret und eben auch — wie Assmann sagt —
«identitdtskonkret».?’ Ein Gedéachtnis ist somit bezogen auf den
Standpunkt einer wirklichen und lebendigen Gruppe. Und wer
an diesem Gedéchtnis teilhat, bezeugt damit, daf3 er zu dieser
Gruppe gehort. Die Rekonstruktion des kulturellen Gedachtnis-
ses einer Gruppe reproduziert darum nicht nur ihre Vergangen-
heit, sie definiert vielmehr ihre Wesensart und ihre Eigenschaf-
ten. Sie produziert Identitét. Erinnerung ist deshalb — um es mit
einem abgewandelten Wort von Umberto Eco zu sagen - eine Art
Maschine zur Produktion von Identitit.

Hier aber tritt uns das Problem entgegen, auf das der Untertitel
meines Beitrags abzielt. Wenn vor dem Hintergrund der Postmo-

15J. Assmann, Das kulturelle Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und politi-
sche Identitit in frithen Hochkulturen. Miinchen 1992.

16 M. Halbwachs, Das Gedichtnis und seine sozialen Bedingungen. st 538,
Frankfurt a. M. 1985.

17J. Assmann, Das kulturelle Gedé4chtnis. (Anm. 15), S. 41f.

18 Zitiert nach J. Assmann, ebd,, S. 40.

9Ebd., S. 42.

D Ebd., S. 39.
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derne das Subjekt in freier Wahl'seine religidse Identitit-selbst ge-

staltet, wenn der Individualisierung und Privatisierung des Reli-
gitsen als Folge von Pluralisierung und Globalisierung Rechnung
zu tragen ist, fallen Religionspidagogik und Katechese dann nicht
vor die Postmoderne zuriick, wenn sie versuchen, die Rekonstruk-

tion der Erinnerung zu erméglichen, zu organisieren und zu steu- -

ern, der Christentum und Kirche als identitiitsstiftender Kraft be-
diirfen? Ist Rekonstruktion, die ja — wie' Assmann deutlich betont
- abhiéngig ist vom jeweiligen Bezugsrahmen einer Gesellschaft in
einer bestimmten Epoche, iiberhaupt lehrbar? Ist sie lernbar?
Lassen Sie mich das Problem an einem Beispiel illustrieren. Der
fiinfjahrige Sohn meiner Freundin Eva, Philipp, liBt sich gern
-von seiner Mutter vorlesen. In letzter Zeit steht bei ihm die
Kinderbibel hoch im Kurs. Die Geschichten werfen eine Menge
ungeahnter Fragen auf, z.B. die, ob Adam und Eva schon als
Erwachsene geboren worden seien. Als Philipps Mutter ihm in
den letzten Wochen die Erzdhlung vom Turmbau zu Babel (Gen
11,1-9}) in der Nacherzihlung der Kinderbibel vorlas und zu der
Stelle kam, wo davon die Rede ist, daB-die Menschen eine Stadt
und einen Turm bauen, dessen Spitze bis an den Himmel reicht,
mischt Philipp sich ein und sagt: «...und dann kommen die Flug-
zeuge!». — Ohne Zweifel hat Philipp in dem Moment, wo es um
einen Turm geht, der bis in den Himmel reicht, die Bilder des
11. September vor Augen, die ja letzthin zum zweiten Jahrestag
des Anschlags wieder das Fernsehen beherrschten. Ob es sich fiir
Philipp dabei um eher angstbesetzte oder — wovon ich eher aus-
gehe — um beeindruckende mediale, in ihrer Tragweite nicht ein-
zuschitzende Bilder handelt, vermag ich nicht zu entscheiden.
Wichtig aber erscheint mir im Blick auf die Problemstellung, da
Philipp ganz selbstverstindlich das in der Turmbauerzihlung
reprisentierte kollektive Geddchtnis aus dem fiir ihn maB-

geblichen Bezugsrahmen heraus rekonstruiert. Er schreibt die-.

sem Gedichtnisgegenstand den Lebensweltbezug ein, der ihn
momentan innerlich beschiftigt. Damit verdndert er in seiner
Rekonstruktion einen Text, der selber ja schon nicht reines Fak-
tum der Erinnerung ist, sondern eine literarische und damit poli-
tisch-theologisch kommentierende Rekonstruktion des Schei-
terns der Weltherrschaftsanspriiche Sargons II, wie Christoph
.. Uehlinger im Vergleich von Gen 11,1-9 mit assyrischen Quellen

“hat zeigen konnen.?! Man konnte fragen: Darf Philipp das? Aber
eing;solche Frage wire natiirlich primitiv und normierend. Aber
was zu fragen ist, scheint mir zu sein, wie sich eine solch beliebi-
ge Form der Rekonstruktion des kollektxven Gedéchtnisses ver-
tragt mit der Notwendigkeit; liber dieses Gedéchtnis Identitét zu

schaffen. Der Fragehorizont liBt sich noch ausweiten: Wenn Gen "+

11,1-9 selber schon literarischer, Niederschlag einer Rekonstruk:
tion des kollektiven Gedachtnisses ist, wie ist dann fiir einen heu-
tigen Horer oder eine heutige Leserin dieses Textes iiberhaupt
noch eine Rekonstruktlon des Gedichtnisses einer anderen Kul-
tur und Epoche mdglich? Ich denke, daB der Dortmunder Syste-
matiker Thomas Ruster — bei aller notwendigen Kritik an seinem
Ansatz - die entscheidende Frage gestellt hat, vor der die Reli-
gionspddagogik heute steht: «Ist Teilhabe an fremder Erfahrung
moglich?»? Anders gefragt: Kann sich die glaubige Identitdt
eines Christen heute auf fremder, nicht eigener Erfahrung griin-

- den? Oder noch einmal anders: Verfilscht die Rekonstruktion

des kollektiven Gedédchtnisses nicht unweigerlich ihren iden-
titdtsstiftenden Kern, solange sie beliebig bleibt? Arbeiten eine
hermeneutisch postmodern angelegte Religionspiddagogik und
Katechese insofern nicht unweigerlich der Verfilschung des
transpersonalen Erfahrungsschatzes zu, auf dem die Identitit
von Christentum und Kirche griinden?

Eine entscheidende Orientierungshilfe fiir diese Frage bietet die
von Ingo Baldermann betreute Arbeit von Astrid Greve, in der

2 Chr. Uehlinger, Weltreich und «eine Rede». Eine neue Deutung der
sogenannten Turmbauerzihlung (Gen 11,1-9). OBO 101, Freiburg-Got-
tingen 1990.

2Th. Ruster, Die Welt verstehen «gemif den Schriften». Religionsunter-
richt als Einfilhrung in das biblische Wirklichkeitsverstdndnis. rhs 43
(2000}, S. 198-203 (200).
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sie in der jildischen Kultur des Erinnerns Entdeckungen fiir eine .
Religionsdidaktik aufzuspiiren sucht.”> Was sie auf die Frage
«Was konnen wir vom Judentum lernen?» als Antwort ausbrei-
tet, liest sich nachgerade wie eine theologische Kommentierung
zu der eben von Philipp erzihlten Begebenheit. «Erinnern
lernen», schreibt Astrid Greve, «bedeutet in Bezug auf biblische
Texte, sie nicht in erster Linie als historische Texte der Vergan-
genheit zu lesen, sondern in ihnen die gegenwirtigen Erfahrun-
gen aufzusuchen; und Erinnern lernen heift damit zugleich, die
Leiderfahrungen unserer Zeit, auch unserer jiingsten Vergan-
genheit, nicht zu vergessen, ihnen gegeniiber nicht gleichgiiltig zu
bleiben.»? Das wiirde mithin bedeuten: Eine Rekonstruktion des
kulturellen Gedéchtnisses, in welchem nicht auf dem Wege die-
ser Rekonstruktion auch gegenwirtige Erfahrungen aufgesucht,
erinnert und bearbeitet werden, unterbietet Anspruch, Rolle
und Funktion dessen, was mit kulturellem oder kollektivem
Gedichtnis gemeint ist. So gesehen handelt der fiinfjihrige
Philipp genau richtig. Er zieht die Schrift ins Leben, in seinen fiir
ihn relevanten Bezugsrahmen.

Aber wie steht es dann mit der Dignitit der Bibel, die ja als
Heilige Schrift der Lese- und Interpretationsgemeinschaft Chri-
stentum, damit also als deren kulturelles Gedéchtnis nicht.ein-
fach interpretationsbeliebig und deutungsoffen sein kann?
Jiingst hat Georg Steins unter Riickgriff auf das vor zehn Jahren

~grschienene Dokument «Die Interpretation der Bibel in der

Kirche» der Pipstlichen Bibelkommission daran erinnert, «dass
Kirche (selbstverstidndlich in ihrer geschichtlichen und sozialen
Differenziertheit!) [...] kein nachtriglicher Kontext von Schrift-
auslegung ist, sondern von Anfang an auf der methodologischen
Ebene einzubeziehen ist»® Darf dann das kulturelle Schriftge-
dichtnis je nach dem Bezugsrahmen einer Gesellschaft in ihrer
Epoche rekonstruiert werden?

Astrid Greve sieht hier von Seiten des Judentums aus keine
Schwierigkeiten. Im Gegenteil! Die Differenzierung in eine
schriftliche und eine miindliche Tora bringt, ihrer Meinung nach,
eine starke Aufwertung der Tradition mit sich, «wobei Tradition
nicht verstanden wird als ein Gebidude von Lehrsitzen, sondern
als fortgesetzte Diskussion um die Tora und das fortgesetzte
Bemiihen, sie ins Leben zu ziehen.»? Die Tora gilt aus jﬁdis'cher
Sicht sogar als nicht vollstindig, solange sie nicht durch die Ver-
stehensbemiihungen jeder neuen Generation — und sei diese
auch.noch so unkundig in den Schriften — gedeutet worden ist.
«Somit ist», fahrt Astrid Greve fort, «<im Gespriach mit der Tora

2 A. Greve, Erinnern lernen. Didaktische Entdeckungen in der jiidischen
Kultur des Erinnerns. WdL 11, Neukirchen-Viuyn 1999. -

#Ebd., S. 138.

5G. Stems Das Lesewesen Mensch und das Buch der Biicher. Zur aktu-
ellen bibelwissenschaftlichen Grundlagendiskussion, in: Stimmen der Zeit
49 (2003), S. 689-699 (693).

% A, Greve, Erinnern lernen. (Anm. 23), S, 130.
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die Offenheit fiir die Bediirfnisse der sie jeweils erforschenden
Generation Grundbedingung, sind eigene Fragestellungen zum
Verstiandnis der Schrift notwendig.»?” Ein solches Verstandnis
hat freilich auch Konsequenzen fiir den Lehrer bzw. die Lehre-
rin: «Sie miissen», so Greve, «nicht diejenigen sein, die das <rich-
tige> Verstdndnis eines biblischen Textes bereits kennen; die in
Fragen des Glaubens immer Antworten parat haben. Lehrende
werden zu gleichberechtigten Partnerinnen und Partnern im Dia-
log um das Verstindnis, in der Auslegung und Kommentierung
der biblischen Texte, letztlich in der Suche [...] nach Gott.»?
Wenn wir die Bibel als ein Beispiel des kulturellen Gedéchtnis-
ses ansehen und die Rekonstruktion der biblischen Geschichten
durch den Bezugsrahmen der Gruppe gewihrleistet wissen, dann
diirfte recht schnell klar sein, daB sich hier verschiedene Bezugs-
rahmen - wie die Fenster des Computerprogramms Windows —
iiberlagern. Im Vordergrund des Religionsunterrichts steht frei-
lich der Bezugsrahmen der jeweiligen Klasse, die gemeinsam mit
der Lehrerin, dem Lehrer das in der Schrift prasente kollektive
Gedaichtnis rekonstruiert. Neben oder im Hintergrund dieses Be-
zugsrahmens bringt jede Schiilerin, jeder Schiiler den Bezugsrah-
men seiner Lebenswelt, d.h. seiner familidren Situation, seiner
altersspezifischen Situation, seiner oft schon in jungen Jahren
fragmentarischen personlichen Geschichte ein. Fiir manche
Jugendliche mag vielleicht sogar noch der Bezugsrahmen einer
konkreten Gemeinde im Hintergrund stehen. Alle diese «cadres
sociaux», wie Halbwachs sie genannt hat, werden wiederum zu-
sammengehalten durch das im Hintergrund wirksam werdende
Fenster, das den Bezugsrahmen der Kirche représentiert. Dahin-
ter wiederum scheint der Bezugsrahmen des Christentums auf. In
einem religionspadagogischen Sinne kénnte man vielleicht sogar
sagen, daf Kirche und Christentum eine Art «Benutzerober-
fliche» sind, auf der die rekonstruktive Arbeit der jeweiligen
Gruppen die Vergangenheit der Gruppe Christentum, der Grup-
pe Kirche von den Erfordernissen einer fortschreitenden Gegen-
wart her reorganisiert. (Zweiter Teil folgt.)

Thomas Meurer, Miinster
7 Ebd., §. 130f." - ' Y
2 Ebd., S. 131.

Fortschreibungen

Zum Sozialalmanach der Caritas Schweiz 2004

Die sozialen Verlautbarungen der Kirchen in den neunziger Jah-
ren in Osterreich und Deutschland haben in den letzten Monaten
«Fortschreibungen» unterschiedlicher Art erlebt.

In Osterreich haben alle 14 Kirchen des Okumenischen Rates
der Kirchen mit einem gemeinsamen «Sozialwort» den Sozialhir-
tenbrief der katholischen Bisch6fe von 1990! im Kontext des sich
gegenwartig verstirkenden neoliberalistischen Gesellschafts-
und Wirtschaftsverstindnisses neu geschrieben.2 Der Grundduk-
tus des Dokumentes richtet sich denn auch gegen die Zunahme
neoliberaler «Plausibilitdten» und problematisiert deren Selbst-
verstindlichkeiten.? In Deutschland sto3t der Impulstext «Das
Soziale neu denken. Fiir eine langfristige Reformpolitik», den
die «<Kommission fiir gesellschaftliche und soziale Fragen» der
Bischofskonferenz herausgegeben hat?, und mit dem das Sku-
menische Wort «Fiir eine Zukunft in Solidaritat und Gerechtig-

1'Vgl. Sozialhirtenbrief der Katholischen Bischofe Osterreichs. Hrsg. v.
Sekretariat der Osterreichischen Bischofskonferenz. Wien 15. Mai 1990.
2Vgl. Sozialwort des Okumenischen Rates der Kirchen in Osterreich.
Hrsg. v. Okumenischen Rat der Kirchen in Osterreich. Wien 2003.

3 Vgl. Edeltraud Koller, Ansgar Kreutzer, Absage an den Neoliberalismus.
Zum «Sozialwort des Okumenischen Rates der Kirchen in Osterreich», in:
Orientierung 68 (2004), S. 7-11.

¢Vgl. Die deutschen Bischéfe — Kommission fiir gesellschaftliche und
soziale Fragen, Das Soziale neu denken. Fiir eine langfristig angelegte
Reformpolitik. Hrsg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz.
Bonn 2003.
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keit»* von 1997 wenigstens auf katholischer Seite situations-
gerecht fortgeschrieben werden soll, auf erhebliche Kritik. Er
schwiche «das Leitbild der solidarischen und gerechten Gesell-
schaft» zugunsten der liberalen Prinzipien von Eigennutz und
Eigenverantwortung und stimme in den breiten Strom der aktu-
ellen Sozialstaatskritik ein. :

In der Schweiz liegt zurzeit keine wie immer geartete «Fort-
schreibung» der Okumenischen Konsultation zur sozialen und
wirtschaftlichen Zukunft der Schweiz «Welche Zukunft wollen
wir?»7 vor. Weder von der Bischofskonferenz noch vom Evange-
lischen Kirchenbund wird ein weiterfiihrendes Projekt, sei es
gemeinsam oder je fiir sich, in Erwiigung gezogen. Die Konsul-
tation wurde ja erst vor dreieinhalb Jahren abgeschlossen und
die Lage hat sich seither nicht wesentlich verandert. Das kann in-
des rasch anders werden. Denn es ist vollig offen, welchen Weg
die schweizerische Wirtschafts- und Sozialpolitik nach den pola-
risierenden Ergebnissen der Parlamentswahlen im Herbst 2003
und vor allem nach der Neubestellung der Regierung (Bundes-
rat), in der jetzt die biirgerlich-konservative Seite die Mehrheit
besitzt, gehen wird, zumal auch das Volk jederzeit durch Refe-
renden und Initiativen blockierend oder korrigierend eingreifen
kann.

Die soziale Sicherheit in der Schweiz

In dieser Situation gibt der «Sozialalmanach», den die Caritas all-
jahrlich seit 1999 veroffentlicht, den an der wirtschaftlichen und
vor allem an der sozialen Entwicklung Interessierten ein gutes
Instrument an die'Hand, das nicht nur informiert, sondern auch’
sozialethisch klar Stellung bezieht.8 Es wird ein wertvoller Bei-
trag zur schweizerischen Sozialberichterstattung geleistet und es
erfolgt eine gezielte Auseinandersetzung mit den verschiedenen
sozialpolitischen Losungsansétzen. Jeder Band hat drei Teile.
Der erste ist liberschrieben mit «Sozialpolitische Trends» und be-
handelt die wirtschaftliche und soziale Entwicklung des ab-
gelaufenen Jahres. Er hat Carlo Kndpfel zum Verfasser, den Be-
reichsleiter «Grundlagen» der Caritas Schweiz. Der-zweite Teil
greift jedes Jahr ein Schwerpunktthema auf, wobei maf3gebende
Fachleute und Akteure zu Wort kommen. Diese Themenreihe
begann z.B. mit der «Existenzsicherung in der Schweiz» (1999),
befafte sich 2001 mit «Sozialpolitik in der Weltgesellschaft»:und
wird in der jlingsten Ausgabe (2003) fortgesetzt mit Beitriigen
zur demographischen Herausforderung. In Teil III findet sich
jeweils statistisches Material zu den beiden vorangegangenen
Teilen.

Der Almanach 2003 analysiert in Teil I die wirtschaftliche und
soziale Entwicklung der Schweiz unter dem Gesichtspunkt der
sozialen Sicherheit. Unter die Lupe genommen werden ihre drei
wichtigsten Aspekte: der soziale Friede in der Wirtschaft, die
soziale Gerechtigkeit durch die Begrenzung der wirtschaftlichen
Ungleichheit und die soziale Sicherung durch den Sozialstaat.
Ihre Gewihrleistung oder ihre In-Frage-Stellung wirken sich ent-
sprechend auf den Zusammenhalt und den Kitt der Gesellschaft
aus. Im folgenden soll auf einige Gesichtspunkte dieser Analyse
kurz hingewiesen werden.

5 Vgl. Wort des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland und der
Deutschen Bischofskonferenz zur wirtschaftlichen und sozialen Lage
in Deutschland «Fiir eine Zukunft in Solidaritit und Gerechtigkeit». Hrsg.
v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz. Bonn 1997.

6 Vgl. Karl Gabriel, Friedhelm Héengsbach, Dietmar Mieth, Abkehr vom
«Gemeinsamen Wort» der Kirchen? Stellungnahme zum Impulspapier
«Das Soziale neu denken», in: Orientierung 68 (2004), S. 11f. Vgl. auch
Norbert Bliim, Katholische Soziallehre quo vadis? Anmerkungen zum
bischéflichen Impulstext «Das Soziale neu denken», in: Stimmen der Zeit
129 (2004), S. 147-156.

7Vgl. Okumenische Konsultation zur sozialen und wirtschaftlichen Zu-
kunft der Schweiz «Welche Zukunft wollen wir?» Auswertungsberlcht
Hrsg. v. Prisidium der Okumenischen Konsultation, einem Projekt
des Schweizerischen Evangelischen Kirchenbundes und der Schweizer
Bischofskonferenz. Bern und Fribourg 2000.

8 Vgl. Sozialalmanach (6. Jahrgang) 2004. Hrsg. Caritas Schweiz. Caritas-
Verlag, Luzern 2003.
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Der soziale Friede ist géfsihrdet

Seit der Jahrtausendwende zeichnet sich auch in der Schweiz eine
abnehmende Dynamik der ékonomischen Entwicklung ab. Ob
der fiir 2004 prognostizierte Aufschwung von groerer Dauer
sein wird, bleibt mehr als ungewiB. Carlo Knopfel rit, sich an
einem W-formigen Konjunkturverlauf mit kurz aufeinander-
folgenden Auf und Abs zu orientieren. Die angespannte Lage
hat zunéchst einmal eine intensive und auch harte wirtschafts-
politische Debatte ausgelost, die aber noch nicht sehr weit gedie-
hen ist und zu keinem breiten Konsens gefiihrt hat. Suchen die
einen die Griinde fiir die getriibten Wachstumsaussichten beim
mangelnden Wettbewerb im Binnenmarkt, bei der zuriickhalten-
den Liberalisierung und bei der (zu) hohen Staatsquote, fragen
die andern nach den sozialen und Skologischen Folgen solcher
Vorstellungen, wobei sich auch Gegenkrifte in der Wirtschaft
selber formieren. Da sich die Schweiz erstaunlich gut im Welt-
markt behauptet, ist es um das von Wirtschaft, Wissenschaft
und Politik seit den neunziger Jahren vorgetragene Bedrohungs-
zenario «Globalisierung — Verlust an Wettbewerbsfahigkeit»
ruhiger geworden. Dafiir wird in jiingster Zeit von dieser Seite
mit der demographischen Entwicklung Druck gemacht, ohne daf}
jemand wirklich in der Lage wiire, bei den #uBerst komplexen
Zusammenhingen gesicherte Prognosen fiir die nachsten Jahr-
zehnte abgeben zu konnen.
In einer ernsthaften Auseinandersetzung mit dem Thema «Wirt-
schaftswachstums» kann es, so der Autor, «nicht darum gehen,
den neoliberalen Rezepturen ... blindlings Folge zu leisten. Es
* darf aber auch nicht sein, dass einfach auf mehr Wirtschafts-
wachstum gehofft wird, wer immer dies zu richten vermag. Auch
die alte Vision des Nullwachstums vermag ldngst nicht mehr zu
iiberzeugen. Zu diesen Uberlegungen muss die Priifung bekann-
ter Forderungen nach einem sozial vertréglichen, &kologisch
nachhaltigen und weltinnenpolitisch verantwortbaren Wachstum
der Schweizer Wirtschaft gehoren. Ein Gegenentwurf zum ver-
staubten, aber still und helmhch welter w1rkenden Welﬁ»buch9 1st
‘langst fillig.»(S.22) -
Beziiglich der letzten Revision der Arbeltslosenversmherung

"~ macht die Studie zu Recht darauf aufmerksam, daB sie im

“November 2002 in einer Volksabstimmung mit 56% Ja-Stimmen
gerade noch unter Dach und Fach gebracht werden konnte, be-
vor die.Zahl der Beschiftigungslosen wieder deutlich anstieg.
Die Revision vermittelt keine Visionen; es ging vor allem um
eine Verstetigung der Finanzierung. Es wurde u.a. die Erh6hung
der Karenzfrist von 6 auf 12 Monate beschlossen, was vor allem
junge Erwachsene betrifft, die gleich zu Beginn ihres Berufs-
lebens keine Stelle finden, die nun zu einer grofen Problem-
gruppe der Sozialhilfe geworden sind. Ob diese und weitere Ver-
schirfungen im Gesetz darauf hindeuten, daf sich in der Schweiz
neue Mehrheiten fiir einen Um- und Abbau des Sozialstaates
bilden, bleibt vorldufig eine offene Frage. Neben der fiir die
Schweiz gegenwiirtig hohen Arbeitslosigkeit von 4,3% (168 000)
im Januar 2004 bleibt weiterhin die Problematik der working
poor aktuell, wo keine Besserung in Sicht ist. So iiberrascht es

alles in allem nicht, daB im Herbst 2002 70% der Arbeitnehmen- .

den sich als «resignativ oder stabilisiert zufrieden» zeigen, im
Sinne von.«es konnte ja alles noch schlimmer kommen» oder
«wenn es nur so bleibt».

Fragwiirdige soziale Gerechtigkeit

Die Schweiz ist keine nivellierte Mittelschichtgesellschaft, in’

der nur wenige Personen «oben» und «unten» sind. C. Kn&pfel
legt dies anhand der Sozialberichterstattung 2002 des Bundesam-
tes fiir Statistik dar, die dem Thema «Ungleichheit» gewidmet

9 Das Weilbuch «Mut zum Aufbruch. Eine wirtschaftspolitische Agenda
fiir die Schweiz». Hrsg. von David de Pury, Heinz Hauser, Beat Schmid.
Ziirich 1995, hatte zu Autoren eine Reihe der bekanntesten Wirtschafts-
fiihrer und Professoren der Okonomie und entfachte damals in der ganzen
Schweiz eine heftige Debatte.
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ist.10 Tiefe Einkommen, um nur ein Beispiel zu nennen, sind nicht
allein ein Randgruppenproblem. Betroffen sind ebenso Personen
in kinderreichen Familien und Alleinerziehende. Beinahe die
Hilfte dieser beiden Gruppen gehort zu den unteren Einkom-
menslagen, was aus der Sicht der Kinder bedeutet, dal3 35 Pro-
zent aller Kinder in Haushalten mit niedrigem Einkommen leben
und nur 6 Prozent in wohlhabenden. Tiefe Einkommen haben
dann aber auch Erwerbslose, Selbstindigerwerbende ohne An-
gestellte, bildungsferne Schichten und alte Menschen. Statt auf
weitere Fakten, die Knopfel anfiihrt, hier einzugehen, sei auf
das Fazit des Vizedirektors des Bundesamtes fiir Statistik, Heinz
Gilomen, verwiesen: «In der Schweiz — wie in praktisch allen
westlichen Landern - gibt es trotz des betrichtlichen nationalen
Wohlstandes weiterhin groBe soziale Ungleichheiten (...) Sofern
keine gezielten Interventionen (namentlich auf politischer
Ebene) erfolgen, droht diese Schere in den kommenden Jahren
weiter auseinander zu gehen.» (8. 34) Leider, fiigt C. Knoépfel an,
schweigt sich der Reprisentant des Bundesamtes dariiber aus,
was dies fiir den gesellschaftlichen Zusammenhalt bedeuten
konnte.

Anhand einer im Auftrag des Staatssekretariats fiir Wirtschaft
seco fiir die Jahre 1991-1998 ersteliten Studie'' und eigenem
neuerem Zahlenmaterial belegt der Autor eigens, wie zurzeit
die untere Mittelschicht der Schweiz verarmt. Nicht nur. hat sich
die Lage der Armutsbevélkerung massiv verschlechtert, auch der
Lebensstandard der unteren Mittelschicht ist markant gesunken.
Das Risiko, zu verarmen, droht einer immer groBeren Zahl von
Haushalten. Konnte die obere Mittelschicht ihre gesellschaft-
liche Position in etwa halten, so vermochte einzig die Oberschicht
ihr verfiigbares Einkommen zu steigern. Die faktische Ungleich-
heit hat sich deutlich verstirkt und.1&Bt berechtigte Fragen nach
dem kiinftigen Zusammenhalt der Gesellschaft aufkommen. Ist
die Schieflage der Einkommensverteilung schon betrachtlich, so
sprengt die ungleiche Vermogensverteilung in der Schweiz jede
Vorstellung. Drei Prozent aller Haushalte besitzen gleich viel
Vermdgen wie die librigen 97 Prozent. Und selbst bei den Rei-
chen herrscht Ungleichheit: 3 Promille besitzen fast ein Viertel
des gesamten Privatvermogens in der Schweiz.

Einen weiteren Gefahrenherd fiir die soziale Gerechtigkeit stel-
len die Defizite der dffentlichen Hand, insbesondere des Bundes,
dar. Es werden milliardenschwere Sparpakete geschniirt, die
nicht neutral sind, sondern die einen mehr als die andern treffen.
Zudem hat das Parlament im Juni 2003 Steuersenkungen be-
schlossen, die bei Bund und Kantonen zu Ausfillen von iiber
zwei Milliarden fithren werden, sofern Volk und Stinde diesem
Beschlu3 Anfang Mai diesen Jahres noch zustimmen werden.
Kéme das Paket durch, so wiirden Ehepaare aus der oberen Mit-
telschicht und der Oberschicht, Wohneigentiimer und Anleger
an der Borse begiinstigt. Es ergébe sich keineswegs eine Um-
verteilung zugunsten der drmsten Gruppen. Angesichts der
unterschiedlichen Machtverhiltnisse zwischen den lobbies der
verschiedenen Interessengruppen ist zu befiirchten, daB bei der
ganzen im Gang befindlichen Umverteilungspolitik am Ende die
propagierte Opfersymmetrie nicht erreicht wird.

Eingeschriinkte soziale Sicherung

Im Jahre 2001 betrugen die Ausgaben fiir die soziale Sicherheit
in der Schweiz 120 Mrd. Fr., was einer Sozialausgabenquote von
etwa 28% (BIP) entspricht, was praktisch dem Mittelwert der
EU von 27,5% gleichkommt. Wie im iibrigen Europa ist auch in
der Schweiz der Kampf um den Ausgleich zwischen Finanzierung
und Leistung in vollem Gang. Alle groBen Sozialversicherungen

" Vgl. Bundesamt fiir Statistik, Wohlstand und Wohlbefinden. Lebens-
standard und soziale Benachteiligung in der Schweiz. Sozialbericht
Schweiz. Neuchéatel 2002b.

1'Vgl. André Miiller, Michael Marti, Renger van Nieuwkoop, Globalisie-
rung und die Ursachen der Umverteilung in der Schweiz. Studien im Auf-
trag des Staatssekretariats fiir Wirtschaft. Strukturberichterstattung
Nr. 12. Bern 2002.
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sind in Revision und die Sozialhilfe ist unter Druck. Es tiber-
rascht deshalb nicht, daf} die Zukunft des Sozialstaates auf dem
Sorgenbarometer der Bevilkerung zuoberst steht. Die Revisio-
nen sind kompliziert und drohen zu einem Streit der Experten zu
verkommen. Bezeichnend dafiir ist etwa die Revision der Kran-
kenversicherung, die nach dreijahriger Arbeit mit einem Null-
Resultat im Parlament endete, obwohl die Jahr fiir Jahr weit
mehr als die Teuerung steigenden Krankenkassenpramien die
Bevolkerung immer stdrker belasten. Wem soll man tiberhaupt
Glauben schenken, wenn etwa beziiglich der Altersvorsorge von
verschiedenen Seiten, zum Beispiel von den Sozialpartnern,
hochst unterschiedliche Prognosen abgegeben werden?
Angesichts dieser Lage vertritt Carlo Knopfel die Ansicht, daf
im Moment zumindest Bedingungen formuliert werden konnen,
damit die Revisionen nicht zu einem weitreichenden Sozialabbau
fiihren. Fiir ihn sind es die folgenden:

> Es ist an der Dreisdulenkonstruktion festzuhalten, namlich:
Umlageverfahren in der 1. Séule, Kapitaldeckungsverfahren in
der 2. Siule und individuelles Sparen in der 3. Siule.

D> Es gilt zwischen aktuellen Fragestellungen und langfristigen
Problemlagen zu unterscheiden.

> Die demografische Entwicklung ist nicht zu bestreiten, ist aber
in den drei Sdulen unterschiedlich anzugehen. Da sie sich nicht
allein aus der steigenden Lebenserwartung ergibt, sondern auch
aus der sinkenden Kinderzahl, spielt in diesem Zusammenhang
eine wirksame Familienpolitik eine groe Rolle.

[>Zu beachten ist, daf} die drei Sdulen der Altersvorsorge nicht
neben-, sondern aufeinander stehen. «Dabei ist die Héhe der
Sdulen fir die verschiedenen Einkommensschichten sehr ver-
schieden. Fiir die Armutsbevétkerung und einen groBen Teil der
unteren Mittelschicht ist die.1. Siule, also die AHV, noch immer
von zentraler Bedeutung. Sie haben kaum ein eigenes Pensions-
kassenguthaben und konnen von einer 3. Sdule nur traumen.
Fiir manche von ihnen reicht die AHV-Rente noch nicht einmal
zur Existenzsicherung im Alter und miisste demzufolge erhoht
werden, um den verfassungsmiBigen Bestimmungen gerecht zu
werden.» (S. 42). Fiir die obere Mittelschicht steht hingegen die
2. Séule, die berufliche Vorsorge, im Vordergrund, aber auch sie
konnte kaum auf die AHV verzichten, ohne gravierende Ein-
schrankungen in Kauf nehmen zu miissen.
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Neben den Sozialversicherungen darf die Sozialhilfe nicht ver-
gessen werden, denn Armut ist heute ein gravierendes Problem
in der Schweiz. Ausgehend von den neuesten Zahlen zu den wor-
king poor muB3 angenommen werden, da3 heute mehr als 850 000
Menschen in einer prekiren Lebenssituation leben und von Ar-
mut betroffen sind, wobei sich das Verarmungsrisiko bis weit in
die untere Mittelschicht hinein erstreckt. Stand in den letzten
zwanzig Jahren die Frage des AusmalBes der Armut im Vorder-
grund der Sozialforschung, so befaBt sich diese in letzter Zeit
starker mit den Instrumenten und den institutionellen Gegeben-
heiten der Problematik. Gefragt wird, wie Armut verhindert wer-
den kann und was getan werden muf3, um die Menschen wieder
aus ihr herauszubringen. .

C. Knopfel diskutiert drei in Fragestellung, Zielsetzung und Me-
thodik unterschiedliche Studien, aus denen er eine Reihe von
Folgerungen ableitet, die hier nicht dargestellt werden kdnnen.!2
Er zeigt auch ihre Liicken auf. Untersucht werden in diesen
Arbeiten z.B. die zum Teil gravierenden Auswirkungen des
Foderalismus und deren Behebung durch landesweite Ausdeh-
nung von Hilfen oder durch verbindliche Rahmengesetze des
Bundes. Gepriift werden alternative neue Instrumente wie etwa
verschiedene Modelle von Steuergutschriften. Im Ergebnis sind
sich alle drei Studien einig, daB die aktuelle Politik, Armut zu
bekdmpfen, sowohl in institutioneller als auch methodischer
Hinsicht ungeniigend ist. Fiir die neuen, strukturell bedingten
Armutsrisiken (working poor, Alleinerziehende) gibt es (noch)
keine Sozialversicherung. Hier stoBt aber die Sozialhilfe, die als
iberbriickende Hilfe in Notlagen gedacht ist, an ihre Grenzen.
Der Autor wiinscht sich, da die sog. dynamische Armutsfor-
schung vorangetrieben wird, deren Wissen nicht nur in der
Schweiz bescheiden ist und zu der auch die"génannten Studien -
nicht allzuviel beitragen. Die Vorstellungen iiber.den Verlauf
von Armutsbiographien sind hochst unterschiedlich und wider-
sprechen oft der tatsichlichen Realitit. Wer aber iiber Armuts-
biografien zu wenig weil3, der ist auch kaum in der Lage, die
richtigen MaBnahmen zu ergreifen. Armut mit generationen-
iibergreifender Problematik ist anders anzugehen als Armut, die
von voriibergehenden Problemlagen herriihrt. Weiter fordert
C. Knopfel, da3 auch die Schweiz einen «Nationalen Aktions-
plan zur Bekdmpfung der Armut» (NAP) erarbeitet, wie er in
verschiedenen europiischen Staaten als Netzwerk konzipiert ist,
in den alle foderalen Ebenen, die Zivilgesellschaft und die Wirt-
schaft einbezogen sind. In der EU wird der Erfolg der einzelnen
Liander anhand eines fiir alle gleichen Sets an Sozialindikatoren
von der Kommision gemessen. Die Schweiz sollte ihre Bemiihun-
gen mit dem gleichen Priifungsinstrumentarium bewerten lassen.
Zum SchluB} seiner reich dokumentierten und die soziale Lage
der Schweiz ungeschont beurteilenden Studie halt Carlo Knopfel
fest, daB «sich deutlich mehr Argumente finden, die dafiir spre-
chen, daB die schweizerische Gesellschaft auseinander driftet, als
fiir die gegenteilige Dynamik». Es frage sich, ob die Schweiz auf
dem Weg in eine blockierte Gesellschaft ist, in der es einem (klei-
ner werdenden) Teil gut geht und dem Rest schlechter, oder ob
die aktuelle soziale Auseinandersetzung schlieBlich zu einer neu
formierten Gesellschaft Schweiz fiihren werde. «Entscheide
stehen an, manches muss anders als bisher gedacht werden. Doch
ebenso gilt: Eine funktionierende Sozialpartnerschaft, ein von
vielen getragener Generationenvertrag, ein engmaschiges sozia-
les Netz fiir Menschen in Not und einigermaBen gerechte Ein-
kommensverhiltnisse sind unabdingbar fiir eine gute Gesell-
schaft in der Schweiz. Auch in der Zukunft.» (S.54) Josef Bruhin

12 Vgl. Kurt Wyss, Caroline Knupfer, Existenzsicherung im Foderalismus
der Schweiz. SKOS, Bern 2003; Eveline Hiittner, Tobias Bauer, Massnah-
men zur gezielten Unterstiitzung von einkommensschwachen Familien.
Bericht zuhanden der Konferenz der kantonalen Sozialdirektorinnen und
Sozialdirektoren. Biiro fiir Arbeits- und Sozialpolitische Studien. Bern
2003; Michael Gerfin, E. Robert Leu, Stephan Brun, Andreas Tschope,
Steuergutschriften, Mindestlohne und Armut unter Erwerbstiétigen in der
Schweiz. Grundlagen der Wirtschaftspolitik Nr. 5 in der Studienreihe des
Staatssekretariats fiir Wirtschaft — Leistungsbericht «Wirtschaftspolitische
Grundlagen». Bern 2002.
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